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«Quechaqueécole - ou programme
scolaire—puisse trouver des ceuvres
littéraires - surtout - des romans qui
toucheront profondément les
jeunes, qui leur permettrontde vivre
dans les souliers d’un autre, de
découvrir 2 travers les yeux d’un
Haitien, d’un Vietnamien ou d’un
Indien ’universalité de certaines
émotions, de certaines souffrances
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RESUME

A maintes reprises dans notre enseignement collégial ou lors de sessions de sensibilisation
aux réalités multiethniques et de formation en éducation interculturelle, nous avons pu
constater combien il était difficile de transmettre aux étudiants ou aux participants des
connaissances sur les relations interculturelles.

Nous avons faitI’hypothése que la littérature romanesque présentait d’ importantes qualités
etun immense potentiel pédagogique pour la compréhension des relations interculturelles.
En effet, le roman permet d’embrasser d’un seul regard les différentes dimensions des
rapports d’altérité, en particulier leur dimension affective, peu traitée autrement.

On peut explorer le roman comme un anthropologue fait du terrain, c’est-a-dire en
s’immergeant dans un espace-temps particulier et en partageant la vie des membres d’une
ou de plusieurs communautés ou celle des personnages d’un récit. Ainsi on pourra observer
le déroulement des relations et analyser leur contenu. C’est ce que nous avons tenté de
réaliser au cours de cette recherche.

A I’aide d’outils conceptuels empruntés 2 I’anthropologie sociale tels que les notions de
culture, de sous-culture immigrée et de contexte, ainsi que de la méthode d’enquéte de
terrain, nous avons pu faire ressortir différents aspects des rapports d’altérité. C’est ainsi
que nous avons constitué une grille d’observation des relations interculturelles décrites
dans certains romans lus au niveau collégial.

AT’aide de cette grille, nous avons décortiqué les textes du corpus afin de dégager une grille
d’analyse et un portrait d’ensemble des relations interculturelles présentées dans ces
romans.

La lecture des romans étudiés permet de distinguer six figures du temps : le temps
mythologique et le temps ancestral, le temps du présent, des souvenirs, du contemporain
et de 1’avenir, ainsi que quatre types de configurations spatiales : les espaces national,
infranational, domestique et étranger. Temps et espace constituent le cadre de déroulement
des relations et refletent notamment la maniére dont chacun des protagonistes se situe et se
définit.

De plus, nous avons constaté que les rapports d’altérité sont entretenus par le jeu de
personnages-charnitres qui se caractérisent comme étant marginaux, seuls, pauvres,
ressentant des sentiments de peur et d’infériorité tout en étant désireux de devenir écrivains,
musiciens ou poetes. Par ailleurs, ces mémes rapports sont condamnés par des personnages-
verrous, indifférents et silencieux, qui appartiennent a la norme. Et, bien qu’ils soient peu
personnifiés dans les romans et plutdt campés en arriere-plan, ils demeurent d’une grande
importance dans le déroulement des récits. La présence discréte des personnages-métis,
fruits de relations interdites, souleve plusieurs questions quant aux possibilités et au devenir
des relations mixtes. Dans les romans, ces personnages n’ont d’autre choix que de mourir
ou de s’intégrer dans le groupe culturel dominant.



Enfin I’altérité s’exprime tant par le langage verbal que par le non-verbal. Les romans
étudiés regorgent d’exemples d’expressions qui traduisent la nature des relations entre
membres de groupes culturels différents.

Finalement on constate que les domaines de rencontres interculturelles, qu’ils soient
publics ou privés, sont ouverts ou fermés au partage avec I’ Autre selon des régles sociales
strictes. Tant et aussi longtemps que les priviléges et le pouvoir des membres du groupe
dominant ne sont pas remis en question ou n’ont pas a étre partagés, les échanges entre
membres de différents groupes se révélent possibles et méme positifs. Toutefois, la
sexualité et la religion, domaines décrits comme intimistes, représentent des zones trés
sensibles de contact.

Par ailleurs, la qualité des relations interculturelles se traduit en premier lieu dans les
rapports d’identité dont les formes variententre I’hétérophobie, 1a xénophobie, la xénophilie,
I’ethnocentrisme, la mixophobie, 1a mixophilie et le racisme. En second lieu, les rapports
avec Autrui s’expriment sur trois plans. Le plan affectif est d’autant plus important qu’il
constitue 1’aspect irrationnel des relations interculturelles. Il se manifeste par la peur ou
I’ assurance, par I’ hostilité ou la bienveillance, par le mépris ou le respect, par les sentiments
de puissance ou d’impuissance, par I’amertume, la colere et la révolte ou la joie, 1a sérénité
et la résignation, par des sentiments de supériorité ou d’infériorité, par de la honte ou de
I’honneur, de la répugnance ou de I’attirance.

Ensuite le plan cognitif révele que les stéréotypes, les préjugés, les rumeurs contribuent a
former chez les uns comme chez les autres une image plus ou moins déformée d’ Autrui.

Finalement le plan social ol I’on retrouve des comportements allant de 1’évitement et du
rejet 2 la rencontre et A I’acceptation, de la violence verbale et physique 2 la tolérance et
3 la compréhension, de la discrimination et de la ségrégation 2 I’intégration, de la
domination et de I’exploitation aux rapports d’égalité.

En conclusion, les romans qui traitent des relations interculturelles en jouant sur plusieurs
plans offrent une compréhension globale de celles-ci. Ils permettent de voir comment les
différents aspects d’une relation s’imbriquent les uns par rapport aux autres.

A lalecture des romans, on se rend compte que les relations interculturelles ne vont pas de
soi et que lorsqu’elles s’élaborent, elles sont fragiles. Toutefois, on dénote que la
reconnaissance de I’ Autre est un facteur important dans le développement des relations
interculturelles positives et de rapports sociaux égalitaires : I’amitié est un moyen efficace
d’y parvenir.



Introduction

Au cours des vingt derniéres années, la question des relations interculturelles a pris

beaucoup d’importance, aussi bien dans les différents milieux sociaux que dans le domaine
de larecherche. A la suite des politiques canadiennes anti-discriminatoires des années 70
qui ont permis de diversifier les pays d’origine des néo-Québécois, de méme que de
I'application de la Loi 10! qui a conduit un grand nombre d’étudiants des écoles
anglophones vers les écoles francophones, par suite aussi de la dénatalité dans 1a population
québécoise de vieille souche, les immigrants sont devenus, ausein de la société québécoise
et en particulier de son systéme scolaire, ’'une des composantes dont il faut absolument

tenir compte (Loslier, 1989).

Les nouveaux arrivants sont aujourd’ hui des voisins, des étudiants, des clients, des patients
ou des travailleurs exergant différents métiers. En tant que citoyens ou en tant que
professionnels, tous les Québécois sont concernés par cette réalité qui parait, a certains
moments, ambigué. En effet, de tout temps, les relations interculturelles ont été une source
d’enrichissement et d’évolution incomparable pour les sociétés, et une source de conflits,
de violence, de déchirements provoquant des drames humains tels que les génocides et les

situations de discrimination racistes.

Depuis quelques années, dans les écoles du Québec, les enseignants et autres intervenants
des niveaux primaire et secondaire sont confrontés a cette réalité, qui exige plusieurs
ajustements dans les attitudes et dans I’approche pédagogique. En février 1989, Paul
Cauchon, du Devoir, annongait : « Les éléves néo-québécois arrivent maintenant aux portes
des cégeps. » Et cette méme année, un organisme récemment mis sur pied, le Service
interculturel collégial (S.1.C.), organisait son premier colloque, intitulé « Le défiinterculturel
des Cégeps ». Les étudiants et le personnel des cégeps, en particulier ceux de la région
métropolitaine, vivent aujourd’hui dans un contexte pluriethnique. Avec les politiques de
régionalisation des immigrants soutenues par le ministere des Communautés culturelles et
de I’Immigration, on peut s’attendre a ce que les institutions et leur personnel des régions

soient dorénavant confrontés a cette réalité.

De plus, dans un contexte de mondialisation de I’économie, les étudiants des quatre coins du
Québec sont appelés i travailler avec des gens de différentes cultures soit dans leur pays soit

a I’étranger.

Finalement, dans le cadre de leur vie quotidienne par le biais du voisinage, des mariages, de

lafamille, des loisirs, tous les étudiants devront étre sensibilisés aux relations interculturelles.
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En effet, celles-ci au méme titre que toute autre relation humaine pénetrent désormais les

différents aspects de notre vie.

En 1989-1990, Mme D. Lemay entreprenait pour la D.G.E.C. une importante recherche sur
les diverses mesures d’accueil et d’intégration des minorités ethniques en cours dans les
cégeps de langue frangaise. Outre I’inventaire de ces mesures, cette étude portait également
sur les besoins exprimés par les membres des diverses catégories de personnel concernant
I’amélioration de leur travail auprs de la clientéle multiethnique. On constate que malgré
des initiatives intéressantes mais souvent isolées sur le plan pédagogique et dans le domaine
de I’animation, la demande concernant le développement de 1’éducation interculturelle, en
vue de la création d’outils pédagogiques et de la formation du personnel, est importante et

nécessaire, compte tenu du contexte actuel, de sa complexité et de ses nombreux besoins.

Ainsi, il est primordial de tenir compte de cette réalité 2 la fois sur le plan administratif et
sur celui de la pédagogie.

EE De la difficulté d’enseigner les relations interculturelles

Depuis plusieurs années, dans I’enseignement de 1’anthropologie, ou au cours de sessions
de perfectionnement et de formation 2 I'interculturalisme, nous avons travaillé auprs de
divers groupes d’étudiants et de participants abordant les divers aspects des relations
interculturelles ainsi que les phénomenes du racisme et de I’ anti-racisme au Québec comme

ailleurs.

A partir de ces différentes expériences, nous pouvons faire trois constatations. D’abord, nous
avions beau utiliser différentes formules pédagogiques pour décrire etexpliquer ladynamique
des relations interculturelles, nous n’avions pas moins 1'impression, souvent, de ne pas
réussir a faire saisir dans leur ensemble ses différents aspects - affectifs, sociaux, cognitifs,
etc. - car I’approche théorique privilégiée en sciences humaines a d’importantes limites,
entre autres celle de désincarner les phénomenes. En effet, les informations et les notions
scientifiques qui sont transmises sur un mode rationnel, tant dans les cours que dans les
manuels et les recueils de textes scolaires, ne suffisent pas 2 combattre les préjugés ni  faire
comprendre les différentes dimensions des relations interculturelles, et en particulier la
dimension affective. Pour de nombreux étudiants, plusieurs de ces abstractions n’ont pas
d’écho ou sont tres éloignées de leur expérience de vie, qui les amene soit A se désintéresser
de ces notions et des textes de lecture, ou A apprendre par cceur sans réellement saisir la
complexité et le réseau des concepts enseignés et sans étre capable de les appliquer aux

situations qui les entourent.
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Ceci s’explique en partie par le fait que les nombreuses facettes des relations interculturelles

sont complexes, insidieuses, et possédent un aspect tout 2 fait irrationnel.

De plus, pour combattre le racisme il ne suffit plus, comme I’ ont fait depuis quelques années
plusieurs généticiens, notamment Jacquard, Langaney et Gould, d’expliquer que les races
n’existent pas. Finalement, nous sommes tous, en général, pour la vertu et pour 1a Charte des
droits et libertés, mais il nous est trés difficile de comprendre et de reconnaitre les subtilités
des contacts interculturels qu’on retrouve tant du c6té du langage, des blagues, que du c5té

des actions quotidiennes.

C’est pourquoi nous avons fait ’hypotheése que la littérature, en général, et les romans, en
particulier, offraient des qualités intéressantes et d’immenses possibilités pour la diffusion
d’informations ayant trait aux relations interculturelles. Nous croyons en effet que la
littérature romanesque contribue grandement 2 faire connaitre différentes expériences
humaines telles que le déracinement, I’exil, la rencontre et 1a coexistence interculturelle, etc.
De plus, elle permet de temps en temps, I’espace d’un roman, de se placer dans la peau des

Autres.
B Ladécouverte de I’Autre par le roman

Il existe différents types de rapports d’ altérité, notamment entre les hommes et les femmes,
entre personnes de génération différentes, entre résidants de quartiers voisins, entre
individus socialement ou culturellement différents. Ainsi les relations interculturelles

constituent I’une des formes que peuvent revétir les rapports d’altérité.

Partout 2 travers le monde, aussi loin que 1’on remonte dans le temps, les relations avec

autrui ont fait partie de I’imaginaire des peuples, et nul ne saurait se définir hors des rapports
d’altérité. C’est pourquoi le traitement des rapports d’altérité occupe une place privilégiée

dans la tradition orale comme dans les écrits.

Par exemple, au cours du si¢cle dernier, la littérature naturaliste et historique ainsi que le
récit de voyage - qui est essentiellement dépaysement et expérience de la différence - se

sont nourris de la rencontre avec I’ Autre pour se développer.

Au vingti®me siecle et en particulier depuis les années 50, de nombreux romanciers' ont
placé les relations interculturelles au centre de leur ceuvre, fournissant sur le sujet une
abondante collection de romans dont les genres varient du récit autobiographique au récit
fictif.

1 On retrouvera plusieurs d’entre eux lors de notre enquéte aupres des profes-
seurs de cégeps. La liste de ces auteurs et de leurs ceuvres est fournie dans Le Roman : un
terrain anthropologique littéraire.
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Parmi les écrivains contemporains, on remarque plusieurs auteurs de diverses origines
ethniques qui racontent des expériences migratoires, le choc des cultures ou la difficile

intégration de ceux qui sont étrangers ou pergus comme tel.
I La force du roman

Tout comme le film, la télévision et la presse écrite, le roman?2 est un lieu ol s’expriment
la conception et I'interprétation qu’une société se fait des relations entre groupes
culturellement différents. Bien qu’il aitlaréputation d’étre un objet de divertissement, nous
croyons que le roman est aussi un lieu d’ apprentissage. Il peut contribuer en effet A enrichir

le lecteur de connaissances générales sur une époque, une idéologie, un groupe et, dans le

cas de romans traitant des relations interculturelles, sur les Autres et les rapports d’altérité,

comme en témoigne I’écrivain américain noir Richard Wright :

... 'influence du livre ne s’effagait pas; elle persistait et colorait tout
ce que je voyais, faisais ou entendais. J’avais I'impression que
maintenant je connaissais les sentiments des Blancs. (Wright, 1947 :
425-426)

Il m’eGt été impossible de raconter & quiconque ce que je tirais de ces
romans, car ce n’était rien de moins que le sens de la vie elle-méme.
(Wright, 1947 : 427)

La forme romanesque est d’autant plus puissante qu’elle suggere généralement la
vraisemblance de I’histoire racontée tout en rendant trés humains, presque réels, les
personnages. Car non seulement les écrits littéraires discourent-ils d’une maniére vivante
sur les rapports d’ altérité, mais ils en abordent un aspect peu traité autrement, la dimension

affective.

Bien que le roman rende compte d’un monde fictif et précisément parce qu’il en rend
souvent compte -, il permet de mieux saisir la réalité et de la connaitre en profondeur
(Bourneuf et Ouellet, 1989). Et 1a réalité dont il est question ici est celle de la rencontre

des cultures et du changement culturel qu’elle occasionne.

Les romans traitant des relations interculturelles possédent donc une portée 2 la fois

littéraire et anthropologique tout en constituant une formule pédagogique dynamique.

2Nous donnons au terme «roman » une définition trés large qui peutcomprendre
notammentlesrécits de fiction mais aussi ceux qui sont classés comme étant autobiographiques
ou historiques.
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Barrette, Gaudet et Lemay (1988) ont déja noté ces qualités en ce qui concerne les récits

de vie :

Pour les étudiantes et étudiants, les récits de vie sont plus agréables
etintéressants 2 lire que les tableaux et faits historiques. Ils stimulent
plus leur intérét et leur curiosité [tout en leur permettant] d’ acquérir
des informations sur certaines cultures et de comprendre le concept
de culture et celui de changement culturel. (Barrette, Gaudet et
Lemay, 1988 : 21-22)

Et nous croyons qu’il en est de méme pour les romans. Lu sous I’angle de I’interculturel,
le roman peut donc devenir un moyen d’apprentissage particulierement efficace pour
comprendre les différentes dimensions des relations interculturelles ainsi que leur dynamique.
La littérature romanesque fournit des éléments de connaissance trés intéressants sur les
rapports d’ altérité, grice 2 la description des points de tension et de convergence entre les

différents groupes.

L’un des aspects intéressants de la littérature romanesque est de présenter en situation
interculturelle plusieurs personnages et points de vue. Par conséquent, ces personnages que
nous apprenons A connaitre au fil du récit peuvent étre « dé-stéréotypés », c’est-a-dire qu’ils
ne font pas partie d’ une généralisation. Au contraire, ils sont souvent décrits avec beaucoup

de nuance, ce qui évite le réductionnisme.

Toutefois, dans 1’enseignement des relations interculturelles, il est nécessaire de baliser 1a

lecture des romans par des assises théoriques afin d’atteindre des objectifs pédagogiques.

B Une approche anthropologique

C’estal’anthropologie sociale que nous avons emprunté ladémarche théorique pour cerner
les rapports d’altérité3 dans la littérature romanesque. Cette science fournit des outils
conceptuels et des notions qui permettent de saisir, d’ analyser les relations interculturelles
et d’approcher I’ Autre, non seulement dans sa dimension individuelle, mais surtout dans
sadimension culturelle, ¢’ est-a-dire  partir des particularités du groupe d’ origine. De plus,

elle place les phénomenes sociaux dans un contexte global en les mettant enrelation les uns

avec les autres, ce qui permet d’observer plusieurs aspects d’'une méme situation ou d’un

méme événement tout en les relativisant.

3L’ expression «rapport d’altérité » n’englobe ici que les relations interculturelles.
11 en sera ainsi tout au long de ce document.
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Née au XVIII® siecle, en Europe, aux c6tés de la sociologie, I’anthropologie a longtemps
été associée a I’étude d’un tres lointain passé et a celle des « tribus éloignées et primitives ».
Eneffet, cette science s’ estdéveloppée a travers 1’ étude des sociétés autres qu’ occidentales.
Toutefois, au fil des années, elle a élaboré une problématique particuliere, une démarche
originale et une méthodologie spécifique qui permettent d’aborder toutes les sociétés

humaines, tant contemporaines que traditionnelles.

On définit I’anthropologie comme étant I’étude des groupes humains dans le temps et dans
I’espace, sous I’angle des ressemblances et des différences qui les caractérisent. Son
objectif est de rendre compte et d’expliquer 1’unité et 1a diversité biologiques et culturelles

des groupes humains.

Cinq disciplines se sont principalement partagé cette tiche. L’ethnolinguistique consiste
aétudier les relations entre la langue et les pratiques culturelles. La paléontologie humaine,
ainsi que I’anthropologie physique, s’intéresse a I’évolution biologique, passée et
contemporaine, des populations; toutes deux cherchent & comprendre comment la culture
influence les transformations biologiques des étres humains. Pour sa part, I’archéologie
tente, par I’étude de la culture matérielle, de reconstituer les modes de vie des groupes
humains. Enfin, I’anthropologie sociale et culturelle4, qui a pour objet d’étude la diversité
culturelle des groupes humains dans leurs comportements et dans la signification que
chaque groupe leur attribue, se penche aujourd’hui tant sur les petites communautés que
sur les sociétés complexes ainsi que sur les phénomenes contemporains. Elle touche a tous
les domaines de la société : technologie et culture matérielle, économie, politique, langue,
systéme juridique, croyances, religion... C’est dans le cadre de cette discipline que s’est
réalisée la présente recherche.

Une premiere caractéristique de I’anthropologie est son approche contextuelle et globale
par opposition 2 une approche sectorielle des phénomenes. En effet, les traits culturels que
nous observons n’ont de sens que si on les replace dans un contexte plus vaste et qu’on les

relie les uns aux autres.

Des ses débuts, 1’ anthropologie sociale et culturelle a privilégié comme principale méthode
de travail « I’enquéte ethnographique » communément appelée « enquéte de terrain », qui

4 Dans les milieux spécialisés, on associe I’ethnologie 2 une certaine école de
pensée frangaise alors que I’anthropologie sociale et culturelle se référe aux écoles
britannique et américaine. Au Québec, dans les milieux de 1’éducation et de la recherche,
le terme « anthropologie sociale et culturelle » est couramment employé. Il a longtemps
été le titre d’un cours au niveau collégial.
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consiste, selon Laplantine, 2 établir une relation humaine entre I’anthropologue et les gens
afin d’observer les comportements sociaux et culturels : « On ne peut en effet étudier des
hommes [...] qu’en communiquant avec eux : ce qui suppose que I’on partage leur

existence. » (Laplantine, 1987 : 147)

Dans un premier temps, cette méthode de travail a permis aux anthropologues de franchir
des barrieres, entre autres linguistiques, et de pénétrer différentes sociétés afin de mieux
les comprendre. Cette préoccupation concernant la diversité humaine ainsi que 1a nécessité
d’établir un contact avec 1’ Autre ont amené les anthropologues 2 se placer en situation

interculturelle et A se questionner sur les rapports d’altérité.

Aujourd’hui, I’anthropologie sociale et culturelle a su poser sa problématique - celle de la
variabilité culturelle et de la diversité ethnique des sociétés -, élaborer un certain nombre
de concepts, notamment celui de culture, accumuler un savoir et développer des méthodes
de cueillette de données, dont la principale est celle de 1’enquéte ethnographique. Elle se
penche sur les différents aspects de la vie actuelle et traite de nombreux phénomenes

sociaux contemporains.

HEl Présentation de la recherche

Si les manuels scolaires des niveaux primaire et secondaire ont les premiers été 1’objet
d’analyses sur I’altérité, c’est qu’ils livrent en quelque sorte une « version officielle » de
notre conception des relations interculturelles et de I’histoire. L’étude des anthropologues
Arcand et Vincent (1979) sur I’'image de I’ Amérindien dans les manuels scolaires et celle
de Blondin (1990) sur les fondements cognitifs du racisme ont ouvert les portes 2 un champ

encore peu exploré en sciences humaines.

Du coté de la littérature, on a aussi traité des themes de I’ethnicité et de I'image de I’ Autre,
notamment chez Julien (1984), Joachim (1980), Piccione (1984), Sirois (1982), Teboul
(1977), Harel (1989), mais ces recherches se différencient de notre propos - les relations
interculturelles - par leur cheminement et leur analyse, qui procédent plus par thématique

que par approche globale comme le fait I’anthropologie.

C’estdans le cadre de I’enseignement au collégial que nous avons entrepris cette recherche
exploratoire destinée, d’ abord, Arecenser les romans qui traitent des relations interculturelles
et qui sont utilisés dans tout le réseau collégial. Notre deuxi¢me objectif consistait a cerner

le traitement réservé aux relations interculturelles dans cette littérature romanesque :

5 Elle peut, par exemple, étudier la pornographie (Arcand, 1991), la vision du
monde des «truckers » (Bouchard, 1985), les diverses conceptions du corps et de la maladie
(anthropologie médicale), les relations interculturelles, I’éducation interculturelle, etc.
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que décrit-on, comment parle-t-on, comment explique-t-on les rapports d’altérité? Et ce,
afin de développer une grille d’analyse qui facilite la compréhension des différentes

dimensions reliées aux relations interculturelles dans les romans.

Cette recherche tente donc de jeter un regard particulier - celui de I’ anthropologie - sur la
nature des rapports d’altérité en littérature. De plus, elle propose aux professeurs et a la
population étudiante I’ utilisation des romans pour se sensibiliser aux multiples facettes des

relations interculturelles.

La premiere partie du document présente le cadre théorique privilégié et la méthodologie
de recherche basée essentiellement sur 1’approche anthropologique et sur 1’enquéte de
terrain. D’abord, nous avons défini les notions de culture, de sous-culture et de contexte

spatio-temporel qui balisent la vision anthropologique des relations interculturelles.

Puis, aprés avoir élaboré un corpus de textes a partir d’une recension de la littérature
romanesque étudiée au collégial, nous avons développé une grille d’ observation basée sur
quatre dimensions présentes dans la rencontre et 1’interaction avec 1’Autre, soit la
description des acteurs sur le plan culturel, soit le langage verbal et non verbal utilisé, soit
les comportements des uns vis-2-vis des autres et, finalement, le discours des uns par
rapport aux autres. Cette grille de lecture nous a permis de réaliser la cueillette des données,
c’est-3-dire de choisir 2 I'intérieur des romans analysés les extraits pertinents pour la

compréhension de notre sujet de recherche.

Finalement, nous présentons les résultats de notre analyse de contenu. D’abord, dans la
deuxi¢me partie du document, nous exposons la signification des relations interculturelles
selon les themes du temps et de 1’espace. Puis, nous présentons les différents types de
personnages que nous retrouvons dans les romans, ainsi que les caractéristiques qui les

distinguent les uns des autres.

Vient la présentation des types d’échanges verbaux et non verbaux utilisés au sein des
rapports d’ altérité, ainsi que les domaines - de nature publique et privée - ol les rencontres
entre protagonistes ont lieu. On se rend compte que les relations interculturelles possédent

un langage particulier et sont cantonnées a des espaces précis.

Enfin, la troisi¢me partie fait état de la qualité des rencontres dans divers rapports qui
s’établissent dans 1’altérité. Finalement, on présente les rapports affectifs, cognitifs et
sociaux que I’on retrouve au sein des relations interculturelles tant dans les romans que
dans la réalité.
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Premiére partie

THEORIE ET METHODOLOGIE



Romans ct relations interculturelles :

constitution d’un corpus romanesque

BN 1.1 Enquéte sur la littérature romanesque

Au niveau collégial, les professeurs, en particulier ceux des programmes de lettres et de
sciences humaines, disposent d’une trés large marge de manceuvre quant au choix de leurs
outils pédagogiques. Bien que la plupart du temps il existe des consensus départementaux
sur la méthodologie, les exigences, les exercices et le choix des textes de lecture, un
professeur peut se distinguer de ses collégues en offrant a ses éleves un outil ou un livre

qu’il considére comme pertinent pour son cours.

Cette particularité rend difficile une délimitation précise d’un corpus constitué
essentiellement de romans utilisés dans I’enseignement collégial, contrairement, par
exemple, au corpus uniforme que constituent les manuels scolaires recommandés par le

ministére de I’Education du Québec, aux niveaux primaire et secondaire.

Dans un premier temps, nous avons constitué une banque des romans étudiés traitant de
maniere significative des relations interculturelles. Pour ce faire, nous avons rejoint, par
lettre et par téléphone, les coordonnateurs des départements de frangais afin qu’ils nous
fassent parvenir la liste de romans utilisés récemment se rapportant A notre sujet, quels
qu’en soient le genre ou I’année de parution. De plus, nous avons enquété aupras de deux
libraires afin de savoir quels étaient les romans les plus vendus auprds de la clientle

collégiale.

Il va sans dire que c’est du c6té des lettres que nous retrouvons la majeure partie de la
littérature romanesque. Toutefois, certains professeurs en sciences humaines et sociales
utilisent des romans documentaires ou des récits de vie ou d’enquétes pour expliquer des
phénomenes sociaux. Cette pratique pédagogique qui se développe de plus en plus semble
avoir pour but de rendre aux concepts des sciences sociales ieur dimension humaine. A

cette étape nous avons recueilli prés de deux cents titres.
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Il 1.2 Identification des romans traitant des relations interculturelles

Mais comment identifier les romans pertinents a 1’étude des relations interculturelles? Des
les premiers moments de notre enquéte, nous avons été confrontée a la question de la
définition des relations interculturelles. Nous avons pu constater que parmi les répondants,

chacun ne percevait pas les relations interculturelles tout 2 fait de la méme fagon.

Mentionnons d’abord qu’il ne s’agit pas seulement que les personnages aient un nom

étranger ou que le récit se déroule dans une contrée lointaine pour qu’un roman puisse étre
reconnu comme traitant de relations interculturelles. Dans un premier temps, il faut que le
theéme de I’ altérité soit au centre méme du récit, qu’on y retrouve une communication ainsi
qu’une interaction entre deux ou plusieurs groupes ethniques. Il faut que la relation
interculturelle soit au cceur de ces romans et leur serve de moteur. C’est sans doute cet
aspect qui permet de dire qu’un roman est valable pour une analyse des relations

interculturelles.

Que les romans soient anciens ou récents, autobiographiques ou fictifs, qu’ils traitent de
cultures autochtones, immigrées ou autres, I'important c’est que la relation interculturelle

soit 1’élément qui fasse progresser le récit.

A partir de ces points de repere, ainsi qu’en collaboration avec des professeurs de lettres,
nous avons choisi parmi les deux cents romans répertorié€s une quarantaine de volumes, que

nous avons lus afin d’en identifier le contenu.

Dans un troisiéme temps, sur les quarante romans lus, nous en avons retenu un échantillon
d’une dizaine couvrant le plus de régions du monde possible, illustrant différents cadres
sociaux et utilisant divers genres romanesques (romans de mceurs, romans policiers,

romans de science-fiction). Les dix romans retenus constituent le corpus d’analyse.

22



EEE 1.3 Présentation des textes du corpus

On peut diviser les textes! du corpus en deux catégories : les récits autobiographiques et
les récits fictifs. Les récits autobiographiques décrivent le plus fidelement possible la vie
de I’ auteur par la voix d’un des personnages. Tel est le cas des romans de M. Charef, R.
Wright, F. Uhlman, J. Kogawa et D. Chraibi. Ces auteurs nous font pénétrer dans le cceur
et ’ame des personnages qui ont été victimes, dans leur société d’origine ou d’adoption,
de discrimination et de rejet, et c’est a travers des rapports d’altérité tendus que 1I’on
découvre leurs pensées et leurs tourments. Notons toutefois que les récits de Kogawa et de
Chraibi, malgré 1’engagement des auteurs dans le récit, racontent I’histoire de leur

communauté d’appartenance et le racisme dont tous ont été victimes.

Les récits de la deuxiéme catégorie, bien que qualifiés de fictifs, sont basés sur des
observations de voyage (G. Roy), sur des connaissances ethnologiques (T. Hillerman), ou
encore sur des observations sociologiques (R. Gary et S. Trudel). Enfin le récit de science-
fiction choisi (A. E. Van Vogt) reflete certains fantasmes et préjugés de la société nord-

américaine.

Quoique les romans analysés aient été écrits a des époques et dans des lieux différents, les
theémes développés sont sensiblement les mémes. Ils témoignent de déchirements, de
désarroi culturel, de marginalité, d’aliénation, de rapports conflictuels avec la société, de
violence et de démélés avec la police. L’injustice sociale est fortement dénoncée dans les
récits, les différentes figures de I’exploitation et de la domination sont bien exposées, les
sentiments de peur, d’infériorité, d’impuissance et bien d’autres encore témoignent du
caractére profondément humain et émotif des relations interculturelles. L’amitié, la
solitude, la différence et 1’intégration sociale constituent des themes privilégiés par les
auteurs. Enfin, la quéte et 1a formation de I’identité des uns et des autres demeurent au cceur

de toute relation interculturelle.

! Parmi ces derniers, certains tels Obasan et Black boy traitent a la fois de
relations interculturelles et de relations interraciales. On parlera des Jaunes et des Blancs
ou des Noirs et des Blancs. Nous les avons toutefois examinés principalement sous I’angle
de I’interculturel, c’est-2-dire des rapports entre les communautés canadienne-anglaise et
canadienne d’origine japonaise dans le cas d’Obasan, et des rapports entre les sous-
cultures euroaméricaine et afro-américaine dans celui de Black boy.
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Quant aux connaissances que transmettent les romans, elles sont d’ordre historique,
sociologique, psychologique; elles sont interactives mais peu ethnographiques, sauf le
roman de Hillerman. On apprend plut6t comment s’ actualisent sur les plans sociologique

et psychologique les effets de la colonisation, de I’'immigration, du rejet, de la marginalité.

En laissant la parole aux Autres - immigrés, racisés, dominés, marginalisés -, les romans
présentent des points de vue différents de ceux qui sont généralement exposés et ils
permettent ainsi leur confrontation. Toutefois, les romans lus laissent un arrie¢re-gofit de
tristesse. Les situations et les sentiments décrits sont souvent violents et témoignent de
profondes souffrances humaines. Les relations ethniques semblent ne pouvoir se vivre sans
déchirements et sans conflits, comme I’a déja mentionné 1’anthropologue Selim Abou :
« ... 1l n’y pas d’acculturation qui ne soit la résolution lente et progressive d’un conflit de

cultures. » (Abou, 1986 : 48)
Les récits autobiographiques

CHAREF, Mehdi
1983 : Le Thé au harem d’Archi Ahmed. Mercure de France, coll. Folio, Paris. 185 p.

L’ auteur nait en Algérie mais est élevé en France dans un milieu défavorisé et délinquant.
Il est jeune lorsqu’il décrit dans ce premier roman le drame actuel des enfants d’immigrés

dans les banlieues de Paris.

Ces adolescents, 2 1a recherche de leur identité, se retrouvent a la périphérie de la société
qualifiée « d’accueil ». D’une culture dans le privé et d’une autre dans le public, ils vivent
un double écart d’identité : celui qui existe entre eux et leurs parents issus d’une culture
d’origine différente, etcelui qui s’interpose entre eux et les membres de la société frangaise.
Ces adolescents dits de « la deuxieéme génération » partagent cependant la réalité socio-
économique de plusieurs jeunes Frangais issus de milieu pauvre, mono-parental. Charef
raconte une tranche de vie de ces jeunes désceuvrés. C’est par le biais de 1’ amitié entre deux
adolescents, I'un de vieille souche frangaise et 1’autre d’ origine maghrébine, que le lecteur
pénetre dans les décors de la cité et explore le jeu des rapports d’ altérité : entre adolescents
de diverses origines ethniques, entre adolescents et parents, entre hommes et femmes et

entre gens de statuts sociaux différents.
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CHRAIBI, Driss
1955 [1989]: Les Boucs. Denoél, coll. Folio, Paris, 182 p.

D’origine marocaine mais d’écriture frangaise, Chraibi dénongait en 1955, leracisme et les
conditions de vie misérables des premiers travailleurs immigrés arabes. Trente-cinq ans
plus tard, la situation ne semble guere avoir évolué. L’Arabe demeure toujours un

immigrant pour les Frangais, et le racisme est de plus en plus virulent.

Dans son roman, Les Boucs, 1'auteur présente un tableau saisissant et trés sensuel de la vie
des immigrés nord-africains des années 1950 a Paris. L’aliénation, la violence presque
maladive des uns, les préjugés des autres, le racisme, le mariage mixte comme processus
d’intégration et de promotion sociale sont au centre des relations entre les Frangais et les
immigrés arabes. D’une maniere plus générale, 1’ auteur pose la question du rapport entre

le monde occidental et le monde arabe.

KOGAWA, Joy
1989 : Obasan. Québec/Amérique, coll. Littérature d’ Amérique, Montréal, 370 p.

Canadienne-anglaise d’ascendance japonaise, Joy Kogawa raconte dans ce texte le triste
épisode qui, pendant la Seconde Guerre mondiale, a marqué les relations entre les
Canadiens d’origine britannique et leurs compatriotes d’origine japonaise. Sa famille,
comme plusieurs autres de lacommunauté japonaise de la Colombie-Britannique, fut alors
persécutée, enfermée, déportée et éparpillée dans différents camps de travail. Sous une
forme 2 la fois documentaire, intimiste et poétique, le récit se déplace de la Colombie-
Britannique a 1’ Alberta et au Japon. Il rend compte de différentes périodes, celles de la

Seconde Guerre, des années qui suivirent et du début des années 1970.

A travers de réels événements historiques, 1’auteure aborde la question de I’intégration.
Chacun des personnages entretient avec la culture d’origine japonaise des liens plus ou
moins étroits. Certains individus, en particulier ceux de la troisi¢me génération, la renient
totalement soit par manque d’affinité soit parce qu’ils la rendent responsable de la
persécution et de la mise 4 I’écart dont ils ont été victimes : oublier ce douloureux épisode,
ou au contraire se battre pour faire reconnaitre les faits afin qu’ils ne se reproduisent plus,

telles sont les différentes stratégies adoptées.
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UHLMAN, Fred
1978 : L’Ami retrouvé. Gallimard, coll. Folio, Paris, 122 p.

D’origine allemande et de religion juive, 1’auteur quitte son pays lors de 1’avénement du
nazisme, laissant derriere lui sa famille. Tour a tour avocat, peintre et écrivain, il vécut en
France, en Espagne et en Angleterre, ol il s’est établi définitivement avec sa femme et ol

il a combattu le nazisme2.

C’est avec beaucoup de sensibilité et d’attention aux menus détails que 1’ auteur raconte
dans ce livre I’amitié et I’admiration qu’un jeune Juif allemand voue a un étudiant
aristocrate, dont la relation deviendra de plus en plus difficile sous le régime nazi. Ce n’est
pas tant le systéme nazi qui est décrié ici que les préjugés, I’intolérance, les vexations et

les conséquences de la mise a I’écart des uns par les autres, qui les dominent.

WRIGHT, Richard
1947 : Black boy. Gallimard, Paris, 445 p.

Considéré comme le premier grand romancier noir des Etats-Unis, 1’ auteur livre ici un récit
autobiographique. Enfant, il découvre le racisme et le climat de terreur du sud des Etats-
Unis. Adolescent, il prend conscience de la pauvreté, de I’aliénation, de la résignation et

de la ségrégation dont sont victimes les Noirs américains.

Paralle¢lement 2 cette prise de conscience sociale, le jeune Wright se trouve déchiré entre
ses parents et la communauté puritaine noire, d’une part, et la société américaine blanche

de ’autre.

Tout comme Charef, Wright se distingue radicalement de ses parents analphabetes.
Aujourd’hui, on dira de ces auteurs qui, comme Wright, prennent la plume pour raconter
ce qu’ils ont vécu et dénoncer des situations de discrimination et d’aliénation, qu’ils ont

contribué 2 faire reconnaitre la réalité de leur communauté.

2 Le foyer des Uhlman devint un centre pour les réfugiés intellectuels, le
quartier général de 1’aide a la gauche espagnole et la source d’activités anti-nazies. Au
début de la guerre, Uhlman fut convoqué a2 Cambridge pour discuter de 1’opportunité
d’assassiner immédiatement Hitler.
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Les récits fictifs

GARY, Romain, (Emile Ajar)3
1975 : La Vie devant soi. Mercure de France, coll. Folio, Paris, 274 p.

Originaire de Russie, I’auteur immigre en France 2 I'age de quatorze ans. Au cours d’une
vie aventureuse, il étudie en droit, séjourne dans 1’armée, entre au ministere des Affaires

étrangeres et, finalement, devient auteur-réalisateur-écrivain de grande renommée.

Dans La Vie devant soi, roman parsemé de réflexions philosophiques et de commentaires
acerbes sur divers sujets (guerre d’ Algérie, situation des Juifs dans le monde, Seconde
Guerre mondiale, prostitution, colonisation en Afrique), I’ auteur rend compte des relations
entre les Frangais et les Autres et joue sur la notion du semblable et du différent. Par le biais
d’une relation d’amour entre une personne 4gée d’origine polonaise-juive et un enfant
d’origine arabe-musulmane, Romain Gary nous fait pénétrer dans I’univers des incompris,
des marginaux, de ceux qui sont différents par leur origine nationale, par leur religion, par

leur métier, par leur orientation sexuelle.

HILLERMAN, Tony
1986 : La oa dansent les morts. Rivages / Noir, Paris, 249 p.

D’ origine américaine, I’auteur passe son enfance dans les réserves amérindiennes. Journaliste,
reporter politique, chef de bureau, professeur et assistant du président de I’université de
New Mexico, comme écrivain il se spécialise dans « I’ethnopolar ». Ses romans-policiers,
qui se déroulent en milieu amérindien - surtout navajo et zuni -, ont la particularité
d’intégrer efficacement au récit certains traits culturels des différents groupes en présence,

notamment en ce qui concerne le domaine religieux (les croyances et les rituels).

Son roman est construit sur I’entrelacement de deux histoires : celle, interculturelle, d’un
jeune Navajo qui veut se faire initier  la religion zunie pour sortir de la solitude navajo;
celle, policiere, d’un archéologue véreux qui, craignant d’étre démasqué, emprunte
certaines pratiques 2 la religion zunie pour tuer deux jeunes gargons, soit le jeune Navajo
et son ami zuni. C’est par le biais des multiples allées et venues du policier navajo, Joe
Leaporn, entre les mondes zuni, navajo et blanc que sont explorées la plupart des relations

interculturelles du récit.

3 La Viedevant soi ad’abord été publié sous le pseudonyme d’Emile Ajar. A
la mort de 1’auteur Romain Gary, on a révélé que les quatre romans publiés sous le nom
d’emprunt d’Emile Ajar étaient en réalité de Gary.
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ROY, Gabrielle
1979 : La Riviére sans repos. Stanké, coll. 10/10, Montréal, 315 p.

Franco-manitobaine, 1’auteure aborde dans ce roman le théme du désarroi culturel. Sur
fond de colonisation récente du Nord canadien et des rapports politiques inégaux entre
Inuit4 et Canadiens, une jeune Inuk a un enfant a la suite d’une bréve aventure forcée avec
un soldat américain. L’éducation du jeune métis 1’accule constamment 3 des choix
culturels souvent contradictoires. Que transmettre 2 cet enfant : les valeurs traditionnelles
inuit, plus ou moins adaptées au nouveau contexte de modernisation, ou les valeurs des
gens du Sud, plus ou moins significatives pour les Inuit? La Riviére sans repos décrit le
cours mouvementé d’une vie a larecherche d’un équilibre psychologique entre les valeurs
et les pratiques culturelles traditionnelles et celles de la société du Sud qui se veulent

modernes.

TRUDEL, Sylvain
1986 : Le Souffle de I’harmattan. Quinze, coll. 10/10, Montréal, 144 p.

Ce jeune écrivain québécois aborde ici les themes de la différence, de 1'identité et de
I’amitié entre les enfants. Par le biais d’une relation entre un jeune Québécois et un jeune
Africain, tous deux adoptés, 1’ auteur commente et tente de dénoncer les inégales relations
entre le Nord et le Sud, en particulier celles de I’ Amérique du Nord et de I’ Afrique. On sait
que ces relations sont nées dans un contexte de coopération et d’aide internationale, 2 la
différence de celles qui existent entre 1’Europe et 1’ Afrique, nées dans un contexte de

colonisation et qui se perpétuent dans celui de la décolonisation.

4Tout au cours du récit Gabrielle Roy utilise le terme « Esquimaux », mot
couramment employé a une certaine époque pour désigner les autochtones du Nord.
Depuis, ces derniers ont fait valoir un terme plus juste pour les désigner et se sont appelés
les « Inuit » (Inuk au singulier).
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VAN VOGT, Alfred E.
1954 : A la poursuite des Slans. Gallimard, Paris, 217 p.

Originaire du Canada, il vit actuellement aux Etats-Unis. Auteur de science-fiction, il pose
dans son roman la question de la hiérarchisation des groupes humains distincts. Selon une
approche évolutionniste, il traite des différences physiques et culturelles des groupes - dont
I’un succede 2 I’autre en raison de sa supériorité intellectuelle et de ses performances

physiques.

Le roman rend compte de nombreuses croyances occidentales, & savoir que la supériorité
technologique est tributaire d’une plus grande intelligence, qu’en situation de concurrence
le plus fort ’emporte et que le métissage amene la dégénérescence des groupes. Les
relations entre les individus en compétition témoignent de sentiments profondément

racistes.

29



Pour une compréhension des relations interculturelles :
constitution d’un cadre théorique

I 2.1La culture

L’apport particulier de 1’anthropologie au monde moderne est d’avoir mis en lumiere le fait
que I’espece humaine se distingue par une adaptation unique a son environnement
physique et social, adaptation qui constitue le développement de la culture. Toute
personne, quelle que soit son origine nationale ou ethnique posséde trois dimensions
interdépendantes. Elle est 2 la fois un étre biologique, un étre psychologique et un étre

culturel. Dans un comportement, il n’est pas aisé de différencier la part psychologique de

celle qui releve de la culture ou méme du biologique. D&s la naissance, les trois dimensions
sont en continuelle interaction et contribuent a former I’identité d’un individu. Selon les
mots de I’anthropologue Clyde Kluckhohn rapportés par S. Abou : « Chaque homme est
semblable 2 tous les autres, semblable 2 quelques autres, semblable a nul autre. » (Abou,

1986 : 30)

D’emblée, on reconnait I’aspect physique des individus et leur caractere psychologique
particulier. Mais on oublie trop souvent que chaque &tre humain est aussi issu d’une
collectivité qui lui transmet une certaine vision du monde ainsi qu’une fagon particuliere

de se comporter.

Ainsi, nous ne pourrions étudier les relations interculturelles sans au préalable définir le
concept clé de I’anthropologie : 1a culture. Depuis plus d’un siécle, plusieurs études sur le
sens et le contenu de celle-ci ont été réalisées. De plus de nombreuses définitions ont été

avancées. C’est A I’anthropologue S. Abou que nous empruntons la définition suivante :

La culture est I’ensemble des manieres de penser, d’agir et de sentir
d’une communauté dans son triple rapport 2 la nature, 2 ’homme, 2
I’absolu. (Abou, 1986 : 30)

Cette notion servira de point de départ pour élaborer notre grille d’ observation des relations
interculturelles dans les romans retenus. Mais auparavant, nous allons présenter certaines

desidées que sous-tend ce concept afin de mieux cerner ses manifestations dans les romans.
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Ensemble de comportements et de traits observables

Chaque culture apprend a ses membres un ensemble de comportements particuliers mais
communs a chacun. Elle offre un schéma de modeles pour diverses situations de la vie. Elle
indique comment on doit réagir et se comporter dans différentes circonstances, par
exemple face 2 la naissance ou a la mort, au sein de 1’école ou face 2 la police, ou encore
vis-2-vis des autres, entres autres les parents ou les étrangers. Il est généralement aisé
d’observerles comportements et certains traits culturels, tels I’ habillement ou I’ alimentation,
parce qu’ils sont visibles et identifiables. Ils ne sont pas toujours compréhensibles pour

autant et peuvent susciter des malentendus ou donner lieu 2 une fausse interprétation.

Chaque culture oriente le développement des sens et leur donne méme une signification
particuliere. Ainsi, le toucher peut étre trés valorisé dans certaines cultures, tandis que dans
d’autres il est banni des comportements usuels. Il en est de méme pour la vue, I’ouie ou

I’odorat.

Ensemble de codes, systéme de références et de classifications

Des la naissance, chaque culture inculque 2 chacun de ses membres, par un processus de
socialisation et d’enculturation, un syst®me de pensée et de valeurs. Le modele culturel
appris permet a tous les membres de se comprendre, d’interpréter, de découper et de juger
la réalité selon les mémes références. Ainsi chaque groupe culturel analyse une méme
situation en fonction de ses propres criteres et valeurs. Aucune culture n’a le méme point
de vue pour comprendre un fait ou un événement, ou une réalité universelle telle que la

famille, la religion, I’écologie, I’histoire, etc.

Enfin, la culture ne réside pas dans I’un ou I’autre de ses traits ni dans leur juxtaposition
mais plut6t dans leur lecture et celle de leur interrelation. Chaque culture est un systéme

cognitif et se distingue des autres par I’ensemble des codes qu’elle a développés.

Apprentissage et transmission des valeurs et des comportements

Contrairement aux traits biologiques qui se transmettent uniquement par 1’hérédité, les
valeurs et les comportements culturels doivent étre transmis et appris par les individus lors
de la socialisation, soit 2 I’intérieur de la famille et de I’école, soit par les contacts sociaux
et par les médias. Les traits culturels, la langue par exemple, sont 1égués d’une manitre

indépendante des traits biologiques.
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Des la naissance, un enfant est totalement immergé dans un environnement culturel qui
aura tot fait de lui imposer ses particularités tant en ce qui a trait aux connaissances et aux
habiletés que dans la fagon de penser, de sentir et de percevoir le monde. Nous en sommes
tellement imprégnés que nous croyons « naturels » une série de faits et de perceptions qui,
en fait, sont « culturels ». Ne disons-nous pas que telle personne a « la danse dans le sang »?
Ou quelqu’un d’autre ne nous apparait-il pas comme « naturellement inférieur » ou au

contraire « supérieur » - selon le taux de mélanine contenu dans son épiderme?

Partage, transcendance et dynamisme des valeurs et des traits culturels

Les membres d’un groupe partagent un certain nombre de comportements et de valeurs qui
les lient et les identifient A celui-ci et peuvent transcender plusieurs générations : 1alangue
ou les pratiques religieuses, par exemple. Ces comportements et valeurs feront alors partie
du patrimoine et de 1’identité du groupe. Cependant ils peuvent aussi disparaitre, ou encore

se modifier avec le temps afin de s’adapter au contexte et aux exigences de 1'époque.

La transformation continuelle de la culture, ou plutt de ses valeurs et de ses traits,
témoigne de sa vivacité et de son caractere dynamique. Ainsi, les cultures ne sont figées
ni dans le temps, ni dans ’espace. Par exemple, la culture québécoise s’est €laborée, il y
a A peine quatre siecles, principalement a partir d’éléments amérindiens, frangais et
anglais, mais aussi en empruntant aux différents groupes d’immigrants. Elle a adapté ces
divers traits a son contexte social et physique. Au cours du vingti¢me si¢cle, ce contexte
a rapidement évolué en provoquant de nombreux changements de comportements et de

valeurs parmi ses membres.

HEl 2.2 La sous-culture

Aucun individu n’est jamais totalement imprégné ou porteur de toutes les manifestations
de sa culture. En effet, chacun fait partie de différents groupes d’appartenance (classe
sociale, caste, groupe d’ age, groupe régional, urbain ourural, etc.) et hérite des particularités
de ces ensembles culturels, qui le distinguent des autres membres de sa culture. Le concept
de sous-culture permet d’appréhender les variations culturelles qui existent a I’intérieur
d’une méme culture. Plusieurs facteurs endogénes peuvent influencer le comportement
culturel des membres d’un groupe humain. On parlera par exemple de la sous-culture de
tel quartier d’une grande ville, de la sous-culture des adolescents, de la sous-culture des
policiers ou des professeurs, de la sous-culture des mouvements d’extréme droite, de la

sous-culture immigrée, etc.
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Bl 2.3 La sous-culture immigrée!

Le concept de sous-culture immigrée est intéressant dans 1’analyse des relations
interculturelles car il permet d’appréhender celles-ci dans le contexte d’une société
pluriethnique. I désigne un ensemble d’expériences de vie communes 2 tous ceux qui ont

connu I’exode et I’intégration dans une nouvelle société.

Trois composantes permettent de cerner la sous-culture immigrée. Premierement,
I’expérience de départ des migrants se caractérise par la rupture avec leur lieu d’origine,
leurs racines culturelles et sociales. Deuxieémement, I’expérience de ladifférence culturelle
etdelanécessité d’adopter au moins en partie la culture des membres de la société d’ accueil
permet de développer une diversité culturelle particuliére. Troisiémement, I’expérience
d’arrivée et d’intégration des migrants dans différentes sociétés d’accueil permet de parler,
par exemple, de sous-culture québécoise ou de sous-culture allemande. En effet, les
structures d’accueil, en milieu scolaire ou en milieu de travail, les perceptions et
comportements a 1’égard des immigrants, etc., contribuent & former une sous-culture

immigrée distincte.

La notion de sous-culture immigrée rend compte de la situation complexe du nouvel
arrivant tant sur le plan social qu’affectif. On reconnait aujourd’hui que les immigrants
arrivent aux portes de leur nouvelle société avec une partie seulement du bagage culturel

appris dans leur groupe d’origine.

HE 2.4 Le contexte de rencontre interculturelle

La notion de contexte est essentielle pour comprendre les relations interculturelles. On ne
peutisoler un fait, un geste, une parole, des conditions qui les créent. Les rapports d’ altérité
naissent, se vivent et s’alimentent dans un cadre socio-historique particulier qui en
explique de nombreux aspects (la représentation que I’on se fait de 1’ Autre, la place que

chacun occupe dans la société, les rapports sociaux existants) et donne la signification aux

actions des uns et des autres. Le comment et le pourquoi de la premiére rencontre
déterminent la qualité de la relation, et ce non seulement dans le présent mais pour des
années, voire des siécles 2 venir, et ils expliqueront plusieurs réactions et comportements

futurs.

1L’ écrivain Marco Micone utilise 1’expression « culture immigrée » pour
rendre compte de I’expérience de vie propre 2 tous les immigrants.
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Ainsi pour comprendre les relations entre différents groupes culturels au sein d’une méme
société, on doit étre conscient du cadre socio-historique dans lequel s’est déroulée leur
premiere rencontre. Cette derniere peut avoir laissé des souvenirs douloureux, des
cicatrices, des préjugés, des rancceurs qui risquent de se transmettre d’une génération a

I’autre et d’envenimer 2 long terme la communication interculturelle.

De tout temps, les populations ont maintenu entre elles des contacts qui, au fil des siecles,
sont devenus plus fréquents et plus pressants. Aujourd’hui plus que jamais, pour des
raisons environnementales, économiques, politiques, les sociétés se concertent et
entretiennent divers types de rapports, qui sont facilités par les moyens de communication
mais sont aussi rendus difficiles par de nombreux blocages tels que les préjugés et

I’ethnocentrisme suscités par les rapports d’altérité.

Les relations interculturelles s’exercent dans différents contextes, que nous pouvons

diviser en deux catégories : les contacts non permanents et les contacts permanents.
Contacts non permanents

Il s’agit de contacts basés sur des échanges économiques, politiques, artistiques ou
intellectuels. Les groupes occupant un espace national entretiennent avec autrui des
contacts sporadiques, souvent au gré de décisions politiques ou dans les limites du marché
économique. Ces relations peuvent étre de nature égalitaire ou inégalitaire, par exemple

entre les pays industrialisés, ou entre certains pays de 1’Occident et du Tiers-monde.
Contacts permanents

De nombreuses sociétés, notamment les sociétés complexes, affichent un caractere
pluraliste. On y retrouve différents groupes ethniques, religieux, linguistiques, qui coexistent
sur une base permanente. La qualité de leurs relations dépend de plusieurs facteurs. Quand
et comment ces groupes se sont-ils rencontrés? S’agit-il d’une coexistence due 2 une
immigration? 2 une colonisation? 2 une invasion? 2 1’esclavage? a des facteurs endogenes?
Les réponses 2 ces questions expliquent les modalités et I'évolution de leurs actuelles

relations.

Par exemple, les Noirs américains, les Amérindiens américains et les Italo-américains
entretiennent des rapports différents avec I’ensemble des Américains. Chaque groupe
occupe dans cette société des places non seulement différentes mais aussi hiérarchisées les

unes par rapport aux autres.
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Bien que la colonisation en Afrique ou en Amérique et I’esclavage en Amérique soient
relégués au passé, il n’enreste pas moins que les rapports jadis établis ont contribué  forger
I’identité des groupes en présence. Ainsi, les faits historiques constituent la toile de fond
des relations interculturelles actuelles. Outre I’époque et les cadres sociaux dans lesquels
s’€élaborent les relations interculturelles, les types de culture en présence et la fagon dont

se développent les contacts influencent également la qualité des relations.

Pour terminer, rappelons qu’on appréhende la culture soit en observant le non-verbal
(communication non verbale et action) soit par la prise en note du verbal (communication
verbale et discours). Ainsi, dans I’étude des romans, nous avons relevé les descriptions, les

monologues et les dialogues pertinents dans I’ observation des relations interculturelles.
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Les trois niveaux d’expression de la culture
et la constitution de la grille d’observation

BN 3.1 Les trois niveaux d’expression de la culture

Etudier les relations interculturelles, c’est donc analyser la rencontre de deux ou de
plusieurs personnes ayant des manieres différentes de sentir, d’agir et de penser. Les
contacts interculturels ont lieu dans un temps et dans un espace particuliers et se traduisent

sur trois plans : celui de la communication, celui de I’action et celui du discours.
La communication

Tout rapport d’altérité se traduit par un langage qui I’enracine et qui oriente I’interaction
entre les individus. Ainsi I’échange, verbal et non verbal (gestuelle, regard, toucher, etc.)
reflete, souvent inconsciemment, 2 la fois les valeurs culturelles des protagonistes et la

perception que chacun a de I’ Autre.

Les noms, les expressions, I’ensemble du vocabulaire utilisé pour qualifier et aborder les
Autres révelent la fagon dont les groupes culturels se définissent et se situent les uns par

rapport aux autres.

La communication interculturelle peut étre influencée par différents facteurs. Une langue
commune n’est pas garante d’une bonne communication. En effet, au-dela des mots, il y
a la valeur que chaque groupe culturel leur donne. Par ailleurs, tout langage verbal est
accompagné d’un langage non verbal dont les codes et la signification sont propres aux
membres d’une communauté. Ainsi lacommunication peut étre trés partielle, inefficace ou
superficielle, voire totalement absente, lors des contacts interculturels, si les individus ne

sont pas attentifs ou sensibilisés aux codes culturels des Autres.
L’action

L’action constitue la partie événementielle du contact interculturel. Selon la perception que
’on a d’autrui, chaque individu, sur une base personnelle ou collective, développe des
comportements et des attitudes témoignant de la qualité de la relation. Ceux-ci peuvent aller
de 1a manifestation visible et observable (rejet, violence, etc.) & des productions plus discrétes
mais tout aussi significatives (lois, réglements, décrets), et refléter de la discrimination directe
ou indirecte, de la ségrégation, de 1’incompréhension, etc. Ils peuvent aussi consister en

manifestations d’accueil et refléter au contraire la tolérance, 1’intérét, I’empathie, etc.
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Le discours

Chaque groupe culturel possede un discours logique et rationnel qui justifie et explique a
la fois ses préjugés, ses relations avec les Autres, sa conception du monde et ses
comportements culturels. Ainsi on peut utiliser des argumentsreligieux, comme c’est le cas
des tenants de I’apartheid, pour justifier un rapport de domination raciste. Ou encore
utiliser des théories scientifiques racistes pour expliquer la supériorité d’un groupe, comme

I’ont fait Hitler et ses acolytes.

Bl 3.2 Grille d’observation des relations interculturelles :
acteur culturel, communication, action et discours

Ceci étant dit, nous avons élaboré pour la lecture des romans une grille d’observation que
nous voulions systémique, c’est-2-dire qui puisse rejoindre toutes les dimensions des

relations interculturelles.

Dans le cas d’une étude sur les relations interculturelles, on doit relever le cadre général

dans lequel se situent ces rapports (I’espace et le temps romanesque), le langage, les gestes,
les actions, les perceptions qui témoignent de I’interaction des individus ainsi que des

explications et des justifications que chacun se donne de sa propre situation.

Toutcomme les outils utilisés par les anthropologues sur le terrain, cette grille d’ observation
doit étre ouverte, c’est-a-dire qu’elle devait permettre 1’ajout, au fil de notre enquéte, des
points d’ observation non prévus au départ. De plus I’anthropologue sensibilisé a différents
discours étant relativement a I’aise avec ceux, tout aussi variés, qu’on trouve dans les
romans, il importera peu que le discours soit de 1’ordre de I’'imaginaire ou du réel : ce qui

est important est ce qui est dit (ou écrit) et pergu comme tel.

La grille d’observation ou de lecture comporte cinq catégories. Les trois premigres
concernent les points de repére du récit romanesque et permettent, 1’une de situer dans un
espace-temps les contacts interculturels, la seconde de tracer le profil des personnages et
latroisi®me de décrire les groupes culturels en présence. La quatriéme catégorie, qui touche
directement les rapports d’altérité permet de découvrir « ol », « quand », « comment » et
«pourquoi » cetterelation alieu, afin de cerner ladynamique des rencontres interculturelles
ainsi que la qualité de la relation. Enfin la cinquime catégorie est constituée des opinions

que I’auteur émet directement dans le récit sans 1’intermédiaire de ses personnages.
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a) Description du contexte géographique et historique
1.1. Epoque du récit
1.2. Lieu du récit

b) Description des personnages

Bien que I’ anthropologue ait comme cadre explicatif général le concept de culture, ce n’est
pas A cette notion totalement abstraite qu’il se confronte lorsqu’il fait du terrain, mais a des
individus imprégnés d’une certaine culture, porteurs et transmetteurs de visions et de
comportements culturels. C’est par I’ intermédiaire des individus en tant qu’étres culturels,

en les observant et en les écoutant, que I’anthropologue recueille I’information désirée.

1. Description physique des personnages
2. Sentiments et états d’dme provoqués par la situation interculturelle
2. Réflexions sur soi en tant que membre d’un groupe culturel

¢) Description du groupe culturel
Comment le narrateur ou les personnages décrivent-ils ou qualifient-ils les groupes

culturels.

d) Description de la relation interculturelle
1. Ou: lieux de rencontre des individus
2. Quand : occasions de rencontre
3. Pourquoi : buts de la rencontre
4, Comment : déroulement de 1’interaction
4.1 Communication verbale :
- ce qui est dit 2 I’ Autre ou n’est pas dit
- les noms que I’on se donne et qu’on donne 2 autrui
4.2 Communication non verbale :
- regard, ton, mimique, gestuelle entre les
individus
4.3 Comportements :
- individuels
- collectifs
4.4 Explications, opinions, croyances, réflexions et sentiments
provoqués par la relation interculturelle

¢) Opinions de ’auteur

L’interprétation des relations interculturelles selon I’auteur du roman

Grille d’observation des relations interculturelles
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EEE 3.3 Le roman : un terrain anthropologique

Apres avoir constitué notre corpus romanesque et défini les concepts clés qui ont servi de
balises théoriques pour €laborer la grille d’ observation, nous avons entrepris notre enquéte
de terrain au sein des récits retenus - qui ont été, soit dit en passant, tout aussi passionnants

les uns que les autres.

On peut explorer un roman comme un anthropologue fait un terrain ethnologique.

Immergés dans I’espace particulier de la fiction, nous partageons alors quelque temps la
vie des personnages du roman, nous observons, notons des informations et dégageons leur
signification. Le roman met en relation des personnages présentant des caractéristiques
physiques, psychologiques, sociales et culturelles, ainsi que des comportements spécifiques.

Il situe un récit dans un espace-temps particulier et peut illustrer une situation sociale.

De son c6té, I’enquéte ethnologique a pour but d’entrer en contact avec des individus afin
de comprendre leurs fagons de communiquer, d’agir et de penser. Tout comme le roman,
elle se situe dans un espace-temps précis, 2 I'intérieur duquel les gens entretiennent
différents types de relations et participent au déroulement d’événements sociaux et

historiques.

Enquéte de terrain

Une premiere lecture des romans du corpus nous a permis d’en arriver 2 une vision globale
des personnages, du récit, des événements, et de cerner dans son ensemble la dynamique

de la relation interculturelle.

Ensuite, nous avons entrepris une deuxi¢me lecture des romans en relevant sur fiches
électroniques tous les extraits se rapportant aux différents points de la grille d’ observation.
La cueillette de données s’est révélée d’une trés grande richesse en termes de contenu. Au

total, nous avons accumulé plus de mille extraits.

A lafin de cette opération, nous avions entre les mains des fiches sur I’époque et le lieu du
récit, des fiches sur les caractéristiques culturelles de chaque personnage principal,
secondaire et tertiaire, un ensemble de fiches sur chaque groupe culturel décrit par les
auteurs, une série de fiches sur lacommunication, les actions et les discours de chacun, ainsi
que quelques fiches ol avaient été notés les commentaires ou réflexions de 1’auteur

propos des relations interculturelles.
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Analyse des extraits

De retour du terrain, ou plutét du roman, nous avons organisé nos données. Nous avons
codé les fiches en fonction des themes qui se dégageaient, le plus souvent a partir du lexique
méme employé par les personnages. Ces theémes ont servi a définir des catégories, dont
chacune constitue une dimension des relations interculturelles. Ces catégories ont permis
dedégager les types de temps et d’espace utilisés par les personnages pour se définir et pour
se situer les uns par rapport aux autres, le langage généré par les types de relations en
présence, les domaines des contacts interculturels, les rapports d’identité, les rapports
affectifs, sociaux et cognitifs qui se dégageaient de chacun des romans. Finalement, nous
avons reclassé les extraits codés dans chacune des catégories €laborées. Et nous avons
effectué I’analyse des données en nous appuyant sur la connaissance que nous avons des
relations interculturelles, sur notre expérience anthropologique de terrain, sur la lecture de

nombreux autres romans et, finalement, sur notre intuition.
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Deuxiéme partie

LA DESCRIPTION
DES RELATIONS
INTERCULTURELLES



Le temps

Lesrelations interculturelles s’inscrivent dans une dimension temporelle qui leur donne un
caractere dynamique et qui leur permet d’évoluer et de revétir différentes formes, selon
I’époque et les mceurs. Et ce d’autant plus que les acteurs se situent toujours par rapport a
un épisode temporel durant lequel se déroulent des événements personnels et sociaux
marquant les relations entre les groupes ou entre les individus. Le temps a donc un poids
important dans 1’équilibre fragile de 1’ altérité, activant ou amenuisant des tensions ou des
rapprochements qu’elle génere. Il garantit la vitalité et le développement d’un contexte
sans lequel les relations interculturelles n’auraient aucune signification. Il surdétermine
tout type de rapports, créant ici et 1a amitié, amertume, désespoir, rancune, solidarité,
animosité, et mieux ou pire encore. Il est porteur de préjugés, de faits sociaux ou politiques

marquants et de fagons d’étre envers autrui.

Le temps est un aspect important des romans non seulement parce qu’il situe historiquement
ou socialement le récit, mais parce qu’il est lié directement a la nature et aux expressions
des relations interculturelles. La dimension temporelle ne s’évalue pas toujours en termes

d’années, mais plutdt en termes d’époque.

Deux aspects du temps sont particuliérement intéressants dans les romans analysés. Le
premier aspect représente le temps « historique ou social! », c’est-a-dire une époque
particuliére durant laquelle se déroule un événement ou une série d’événements politiques
ou sociaux qui constituent la trame de fond du récit romanesque. L’écoulement des jours,
des mois, des années peut favoriser 1’intégration d’un groupe minoritaire - culturel,
ethnique ou religieux - au groupe majoritaire, ou au contraire encourager sa résistance ou

sa ségrégation.

Ainsi, La Riviére sans repos de Gabrielle Roy débute au cours de la période post-
colonisation du Grand Nord québécois, au moment ol les Américains s’ apprétent a partir,
et se poursuit jusque dans les années 70, au moment de la guerre du Vietnam; Obasan de
Joy Kogawa fait référence 2 la Seconde Guerre mondiale et se situe dans la décennie qui
I’a suivie; L’Ami retrouvé de Fred Uhlman se déroule lors de 1a montée du nazisme; Black
boy de Richard Wright débute au début du vingtieéme siécle et se poursuit jusqu’a sa moitié;
La Viedevant soi de Romain Gary ainsi que Les Boucs de Driss Chraibi se situenta1’époque

! Nous empruntons la terminologie 2 M. Paquin et R. Reny dans La lecture
du roman (La lignée, 1984 : 162).
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de la décolonisation et de I’immigration en France, alors que Le Thé au harem d’Archi
Ahmed de Mehdi Charef est plus contemporain et fait référence aux années 80-90, tout
comme Le Souffle de I’harmattan de Sylvain Trudel, qui tout en étant contemporain se situe
aucentre des relations Nord-Sud; enfin La oit dansent les morts de Tony Hillerman se passe
dans la deuxie¢me moiti€ du vingti®éme siécle, durant la période « hippie » et, finalement,

A la poursuite des Slans de A. E. Van Vogt sinscrit dans un temps historique a venir.

Paquin et Reny soulevent « qu’il estimportant de circonscrire le temps historique ou social,
car il peut jeter une certaine lumiére sur le comportement psychologique des protagonistes
du roman » (1984 : 162). A cette remarque, nous ajoutons qu’il est d’autant plus pertinent
de situer les relations interculturelles dans un temps historique ou social particulier, que ce
dernier permet de comprendre la dynamique et la qualité d’une relation interculturelle,
quelle qu’elle soit. En effet, les événements socio-historiques influencent les différents
types de rapports sociaux, affectifs et cognitifs qui se développent au sein d’une relation
entre membres de groupes ethniques différents et constituent un facteur pour la construc-

tion de I’identité personnelle et sociale.

Le deuxieme aspect touche le temps comme thématique. La lecture des récits du corpus
permet de distinguer différents types de temps qu’on retrouve a divers degrés dans tous les
romans analysés. Nous avons nommé « temps mythologique », celui des origines lointaines
du groupe. Ensuite, vient le « temps des ancétres », au cours duquel chacun des groupes
culturels était maftre chez lui, et qui est souvent associé au mode de vie traditionnel. Puis
le « temps premier », durant lequel se rencontrent, 2 travers guerres, invasions, colonisa-
tion, les groupes culturellement différents. Il s”instaure alors un rapport de domination qui
annonce « le temps du souvenir », qui fait écho au premier et renferme les traces d’un passé
douloureux. Apparait alors le « temps contemporain » au cours duquel se jouent dans un
contexte moderne les relations porteuses de faits historiques. En dernier lieu, « le temps de
I’avenir » ouvre des horizons au devenir des relations interculturelles, affiche des
possibilités nouvelles, tout en permettant d’espérer le développement de relations plus

égalitaires et hors des limites du dominant/dominé.

N 4.1 Le temps mythologique

Le temps mythologique se réfere a 1a genése d’un groupe. Il retrace les origines lointaines
et mythiques de la communauté tout en expliquant sa conception du réel et sa vision du

monde, ceci afin de bien camper 1’identité collective. C’est un temps primitif mais parfait,

telles les pointes de sagaies de 'Homme de Folsom, qui sont « de véritables ceuvres d’art »

et qui constituaient « une offrande parfaite pour les dieux » (Hillerman, 1986 : 227).
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Dans ce méme roman, La ou dansent les morts, on fait constamment référence aux mythes
d’origine, principalement ceux des Zunis, afin d’expliquer les comportements actuels et la
vision du monde des membres de la communauté. Toute cette cosmologie des origines
renferme des informations importantes pour la compréhension du récit et le déroulement
de I’enquéte du policier Leaphorn. Ce dernier tente constamment de comprendre la
mythologie zunie en interrogeant le pere Ingles et Pasquaanti afin d’€lucider le meurtre
d’Ernesto et de retrouver son ami George. C’est ainsi, dans un continuum et d’une maniére

trés vivante, que le temps mythologique s’arrime au temps contemporain.

Les personnages des romans étudiés, en quéte d’identité, seréferent au temps mythologique
pour se trouver des racines. C’est le cas de Hugues, dans Le Souffle de I’harmattan, qui
emprunte 2 I’ Afrique, par la bouche d’Habéké, un mythe d’origine : « II racontait que
I’arbre avait été abattu pour la confection de parchemins dans lesquels les Ecritures
racontaient la naissance de I’univers ... » (Trudel, 1986 : 76). Les deux jeunes gargons font
régulidrement appel aux esprits africains et aux sorciers pour retourner aux sources. Ce qui
donne bien souvent au personnage d’Habéké une touche d’exotisme et de mystere, tout en

lui conférant un aspect primitif.

Ou encore, certains personnages créeront leur mythe d’origine afin d’ancrer leur identité
et de justifier une action bien souvent discriminatoire et agressive envers les Autres. Dans
L’Ami retrouvé, le mythe aryen est enseigné par un professeur d’histoire pour légitimer la
place de choix des Allemands dans I’histoire et le combat qu’ils devront entreprendre
contre les communistes et les juifs appelés « puissances des ténebres, puissances qui sont
partout A I’ceuvre : en Amérique, en Allemagne, mais particulitrement en Russie »
(Uhlman, 1978 : 102).

BN 4.2 Le temps des ancétres

Le temps des ancétres fait référence a une époque réelle et historique par opposition a celle
du temps mythologique. Il peut s’étaler sur plusieurs générations et constitue ce qu’on
appelle communément le passé. Il correspond 2 une période durant laquelle le groupe
culturel n’a été ni conquis, ni assimilé, ni dominé, ni acculturé, ni colonisé, ni discriminé.

A cette époque, ce dernier possede ou croit posséder une identité qu’il percevait cohérente.

Ou encore le groupe se pergoit comme homogene culturellement ou biologiquement. C’est
un temps dont on rappelle régulidrement 1’existence dans les romans étudiés parce que,
d’une part, il atteste un enracinement dans I’histoire, et d’ autre part il rassure le groupe sur

sa valeur tout en lui donnant une contenance. Si on ne connait pas ses origines, diront
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certains personnages, on peut se sentir inférieur vis-a-vis d’autrui, qui apparait plein

d’assurance a travers la connaissance des siennes.

Ainsi dans L’Ami retrouvé, Hans dont la famille est de tradition religieuse juive, décline sa
généalogie en détail et sur plusieurs générations, pour justifier sa citoyenneté allemande, mais
aussi pour démontrer I'imbrication des uns et des autres dans la définition de leur identité :
« Les Hohenfels [des non-juifs] faisaient partie de notre histoire. » (Uhlman, 1978 : 20)

La connaissance du temps ancestral et le sentiment d’un lien avec les aieux aident les
personnages a ancrer leur identité contemporaine. Et non seulement cette filiation confirme

une identité bien établie, mais elle justifie aussi des droits territoriaux et de citoyenneté.

Dans La out dansent les morts, les Zunis sont décrits comme ayant une conscience aigué
deleursliens avec leurs ancétres. Ils se voient eux-mémes comme la « Chair dela Chair » zunie,
ilscommuniquent avec les esprits de leurs ancétres, les kachinas?, qui veillent et guident les
vivants. Plusieurs cérémonies, comme celles du Shalako3 ou les actions quotidiennes des
membres de la communauté, sont tributaires de leurs liens avec les esprits ancestraux. Et
I’un des motifs essentiels du roman est I’espérance de retrouver ces ancétres aprés la mort
dans un lieu de bonheur appelé « La-od-dansent-les-morts ». La référence constante au
temps des ancétres témoigne de la vivacité et de la particularité de I’identité culturelle des
Zunis ainsi que de leur fagon de percevoir le monde. Et c’est pour contrer cette vivacité,
pour favoriser I’ assimilation et proclamer ses propres valeurs que la société dominante, en
I’occurrence les sociétés occidentales décrites dans les romans, va dénigrer le temps des
ancétres auquel certains groupes se réferent. Ainsi le temps des ancétres, surtout celui des
Autres, et les traditions qu’il recele représentent une époque désuete. Tel est le cas dans La

ou dansent les morts, comme le rapporte Leaphorn :

J’ai été dans une école secondaire des Affaires Indiennes, et dans
I’entrée il y avait une inscription qui disait : « La Tradition est
I’Ennemie du Progres », le message étant qu’il fallait abandonner les
coutumes ancestrales ou mourir. (Hillerman, 1986 : 52)

2 Les kachinas sont « essentiellement les esprits ancestraux des Zunis, mais
également les masques portés pour les personnifier et les statuettes qui les représentent. Ils
protégent, nourrissent et guident les vivants auxquels ils apparaissent sous la forme d’un
nuage de pluie. » (Hillerman, 1986 : 243)

3 Ce terme désigne aussi bien les cérémonies présidant au retour des esprits
ancestraux zunis que certains de ces kachinas. (Hillerman, 1986 : 248)
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Le temps des ancétres rappelle aussi un mode de vie qualifié de traditionnel qui propose
des modeles auxquels on se référe méme si on sait que 1’on n’arrive plus a respecter

fidelement les principes qu’ils ont établis.

Pour certains membres de groupe colonisé ou dominé aux prises avec les avatars des
exigences contemporaines et du modernisme, cet aspect traditionnel garantit le bonheur,
1’équilibre, laliberté. Et1’aieul, dans La Riviére sans repos, derépondre 2 Elsa : « Comment
était-ce par 13, grand-pere, au temps d’ autrefois? Le vieillard eut 1’ air heureux qu’on voultt

bien faire appel A ses souvenirs. - C’était la sainte paix, mon enfant. » (Roy, 1979 : 180)

Le temps des ancétres suscite souvent beaucoup de nostalgie chez les personnages. On
imagine les aieux semblables A ceux d’Elsa, dans La Riviére sans repos. Ce sont de « braves
ancétres si sobres » (Roy, 1979 : 176); alors que la jeune fille génére une image opposée,
elle s’est « créé des besoins inutiles [... et s’est] embarquée dans le chemin sans issue des
possessions dont on n’ est jamais rassasié » (Roy, 1979 : 176). Ce passé un peu paradisiaque,
est imaginé comme un temps presque sans problémes ou tensions interculturelles... Pour
Elsa, la tentative de retour 2 la vie traditionnelle est une stratégie personnelle pour enrayer
le désarroi culturel, d’ autant plus que cet ancien mode de vie rend son enfant heureux et plus
équilibré.

Dans une relation d’ altérité ol les uns doivent se définir par rapport aux autres, laréférence
au temps des ancétres devient une marque de distinction ethnique. Les membres de la
société dominante font référence au temps des ancétres, en soupirant comme ceux-ci
étaient bien, entre eux, et comme ils étaient sans problémes avant I’arrivée de I’ Autre
auquel eux-mémes doivent se confronter. Pour les immigrants aux prises avec une
intégration difficile dans la société d’accueil, les ancétres et ce qu’ils représentent sur le
plan affectif alimentent le mythe du retour au pays d’origine. Pourtant la trés grande

majorité d’entre eux n’y retournera jamais.

Et bien que 1’immigrant rappelle le temps des ancétres a sa descendance, ce temps n’aura
que peude signification, sinon aucune, sauf celle que1’on imagine. Le lien avecles ancétres
s’estompera, puisque 1’identité de la génération actuelle s’est forgée dans un contexte
différent de celui des grands-parents et des parents. Le fait que la société puisse rejeter les
arrivants 2 certains moments de I’histoire en raison de leur origine ethnique ne semble pas

les rapprocher forcément du temps des ancétres.
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Dans Obasan, pour Stephen, né au Canada et socialisé dans un contexte anglo-saxon, le
temps des ancétres a peu de résonance et il lui tourne le dos afin de couper définitivement
tout lien avec son ascendance japonaise, sur laquelle il fait peser la responsabilité de la
discrimination dont il a été victime. D’ autant plus qu’il s’identifie comme Canadien, de par

sa trajectoire personnelle.

Stephen [...] continue a se frotter la barbe nerveusement. Il est toujours
mal al’aise quand quelque chose lui semble trop « japonais ». (Kogawa,
1989 : 324)

Stephen s’estrendu aussi peu familier avec laconversation japonaise.
(Kogawa, 1989 : 343)

Dans les cas ot il n’existe que peu ou pas de liens avec le temps des ancétres, les individus

risquent de se sentir de nulle part, tel Madjid dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed :

... Madjid se rallonge sur son lit, convaincu qu’il n’est ni arabe ni
frangais depuis bien longtemps. Il est fils d’immigrés, paumé entre
deux cultures, deux histoires, deux langues, deux couleurs de peau,
ni blanc, ni noir, a s’inventer ses propres racines, ses attaches, se les
fabriquer. (Charef, 1983 : 17)

B 4.3 Le temps premier+

Le temps premier correspond a un épisode historique durant lequel s’instaure, par le biais
d’une guerre, d’une invasion, d’une colonisation, un rapport particulier entre les groupes
culturels. C’est au cours du temps premier que s’élabore un cadre socio-politique qui
détermine dans le présent et dans I’avenir le type de relation entre deux ou plusieurs

groupes. Parexemple, le temps de I’esclavage aux Etats-Unis amarqué les rapports sociaux

autant que les rapports affectifs et cognitifs entre la population blanche et la population
noire. C’est de ces derniers que traite le roman Black boy. Ou encore, dans La oit dansent
les morts, I’auteur rappelle les contacts sanglants entre Américains et Amérindiens du

temps de la conquéte de I’Ouest :

4 Nous empruntons les expressions « temps premier et temps du souvenir »
a A. Begag et A. Chaouite (1990) qui les utiliserent pour situer le débat actuel sur
I’'immigration maghrébine dans une perspective temporelle.
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11 [grand-pere de Leaphorn] avait grandi [...] parmi des familles
elles-mémes issues de familles qui avaient choisi de périr quand les
cavaliers de Kit Carson étaient arrivés en 1864.5 [...] ils [Navajos]
avaient été conduits en captivité, la Longue Marche qui les avait
emmenés loin des montagnes sacrées jusqu’au camp de concentra-
tion de Fort Stanton, la variole, I’insolence des Apaches, la misere,
la honte, et finalement la Longue Marche pour revenir chez eux.
(Hillerman, 1986 : 81-82)

Le temps de la colonisation a eu des conséquences importantes tant sur le plan politique
que social ou national, notamment celle de cimenterS les liens entre colonisateurs et
colonisés. C’est ce que rappelle ce fonctionnaire frangais dans Les Boucs, & propos

d’événements historiques qui unissent les Frangais et les Algériens :

... ce n’est certes pas lui [le fonctionnaire] qui a voté cette loi de
1946 sur le Statut de I’ Algérie et dont une des dispositions accordait
la citoyenneté frangaise aux Algériens qui n’étaient auparavant que
Sujets, ce qui leur a permis de se rendre en France sans passeport ...
(Chraibi, 1955 : 31)

Le temps premier refléte une idéologie - celle de 1’époque - qui marque les premiers
mouvements de communication et qui influence la progression des contacts pour des
décennies 2 venir, voire des siecles. Ainsi certaines périodes dominées par une idéologie
raciste génerent des interactions entre des populations qui se croient supérieures et d’ autres

qui sont définies comme inférieures ou encore sont exclues de I’humanité.

Le temps premier est bien souvent évacué de la mémoire collective, en particulier celle du
groupe dominant. Pourtant il constitue un facteur contextuel important a considérer
lorsqu’on explique les relations interculturelles, que ce soit sous Iangle des préjugés, de
ladiscrimination ou de la place des uns par rapport aux autres. D’ une maniére générale, tout
discours de la société majoritaire sur un groupe minoritaire contient de nombreuses
références au temps premier durant lequel les groupes en contact se lient sur différents
plans : politique, identitaire, économique, social, national. Les membres du groupe
majoritaire ont tendance 2 oublier cette époque et ses répercussions, alors que ceux qui
furent ou devinrent des victimes doivent apprendre 2 vivre avec leurs blessures et avec les

conséquences socio-politiques de cet épisode.

5 Cette lutte contre les Navajos, en 1863-1864, était menée par Kit Carson.
Les Navajos étaient enfermés au Fort Summer 2 Bosque Redondo (Nouveau-Mexique).
Uneréserve leurseraattribuée en 1868. (Delanog, N., et J. Rostrowsky, Histoire thématique
des Etats-Unis. Presses Universitaires de Nancy, 1991 : 14)

6 On lira A ce propos les livres de A. Memmi, Portrait du colonisateur et La
dépendance.
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Dans les romans analysés, les modalités de la premiere rencontre sont peu explicitées par
les auteurs, quoique le temps premier demeure toujours en arriére-plan des relations
décrites et renferme une charge émotive qui peut affecter les protagonistes. Il constitue un
point de référence explicatif de I’actuel jeu des relations interculturelles. Un personnage

y fera allusion pour éclairer le lecteur ou pour lui rappeler I'importance du temps premier .

Tous les romans évoquent cette premiére rencontre dans des rapports de domination, et

aucun roman ne traite, par exemple, d’échanges égalitaires entre les groupes culturels.

BN 4.4 Le temps des souvenirs

Le temps des souvenirs fait écho au temps premier. C’est celui de 1a génération des grands-
parents ayant vécu le temps premier. Chaque groupe culturel ou chaque individu, a sa
fagon, compose avec le souvenir qui lui reste du temps premier. Dans La oi dansent les
morts, la tradition orale se charge de transmettre aux Navajos le temps des souvenirs et de

le garder bien vivant, comme le raconte Leaphorn :

... les histoires de Nashibitti [grand-pére de Leaphorn] relataient le
cOté sanglant de la tragédie : elles parlaient de deux fréres armés
d’arcs contre une troupe de cavaliers armés de fusils; de moutons
passés au sabre, de hogans incendiés, du bruit de haches abattant les
péchers, des corps des enfants dans la neige, du rouge des flammes
dévorant les champs de mais et, finalement, de la litanie des familles
mourant de faim, pourchassées dans les canyons par la cavalerie de
Kit Carson. (Hillerman, 1986 : 82)

Le choc provoqué par la premitre rencontre peut aussi s’estomper peu 2 peu. Et le temps
des souvenirs perd peu 2 peu de son acuité et de sa signification, principalement pour la
génération suivante. Ce qui crée un écart entre les acteurs du passé, souvent les grands-
parents, et ceux du présent. Les vieux meurent, les souvenirs se voilent sous les nouveaux
événements et peuvent étre oubliés. Une distance d’expériences de vie se crée, comme en

témoigne Momo dans La Vie devant soi :

Elle avait une peur bleue des Allemands. C’est une vieille histoire
[...] mais Mme Rosa n’en est jamais revenue. [...] Elle me parlait
souvent des nazis et des S.S. et je regrette un peu d’étre trop tard pour
connaitre les nazis et les S.S. avec armes et bagages, parce qu’au
moins on savait pourquoi. Maintenant on ne sait pas. (Gary, 1975 :
59-60)
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Les années défilent, inaugurant une nouvelle période 2 la suite du temps des souvenirs qui

relévera bient6t de I’histoire. Mais pour les uns, ce passé doit étre sans cesse rappelé,

comme le mentionne Emily 2 sa ni¢ce, dans Obasan:

Tu dois t’en souvenir, a dit tante Emily. Tu es ton passé. Si tu en
coupes un bout, tu seras une amputée. Ne nie pas le passé. Souviens-
toi de tout. Si tu es amere, sois amere. Crie ton amertume! Hurle-1a!
Le refus, c’est la gangréne. Regarde-toi, Nomi, & faire la navette
entre Granton et Cecil, tu ne peux ni partir ni rester dans le monde
avec un semblant de grice ou d’aisance. ( Kogawa, 1989 : 81)

Le passé doit aussi étre exorcisé caril fourmille de sentiments, de blessures et d’événements

qui génerent des tensions interculturelles et maintiennent une distance entre les groupes.
A ce propos, Emily ajoutera :
Nous nous devons d’éclaircir tout ¢ca pendant que nous en avons

encore le souvenir. Sinon, on risque de passer notre colére dans nos
genes. Ce seront les enfants qui en souffriront ... (Kogawa, 1989 : 61)

Pour d’autres, au contraire, tel Nomi dans Obasan, le temps des souvenirs est un lourd
fardeau :

La vie est si courte, ai-je [Nomi] soupiré, et le passé si long. Ne
devrions-nous pas tourner la page et passer a autre chose? (Kogawa,
1989 : 69)

Certains souvenirs aussi devraient étre oubliés de la sorte. N’est-ce
pas Obasan qui a dit un jour : « Il vaut mieux oublier » ? A quelle fin
irions-nous chercher un de ces pots de restes immangeables? Si on
ne les voit pas, on ne sera pas horrifié. Ce qui est au-dela de la
mémoire est au-dela de la douleur. Les questions que posent ces
papiers, ces questions qui concernent une période turbulente, ces
questions dérangent inutilement 1’écologie fragile de cette journée
déja trop pleine d’émotions. (Kogawa, 1989 : 74)

Mais au-dela des individus porteurs de souvenirs se perpétuent des représentations, des
discours et des fagons d’étre qui jettent les bases des relations interculturelles du temps

contemporain.

Il 4.5 Le temps contemporain

Le temps contemporain est celui de I’histoire racontée, durant laquelle se vivent sous
différentes facettes les relations interculturelles. C’est le temps ol s’exprime un type
particulier de relations sur les plans de la communication, des droits des uns et des autres,

de leur place respective dans la société. C’est aussi le point de rencontre du temps

mythologique, de celui des ancétres, du temps premier et de celui des souvenirs.
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Cette rencontre des temps peut étre chaotique. Pour les uns, telle Elsa dans La Riviére sans
repos, le temps contemporain est le théatre d’un désarroi culturel et d’une profonde crise
d’identité. C’est aussi la confrontation d’un mode de vie traditionnel - nomade - avec celui
du monde moderne - sédentaire et de consommation - introduit par les gens du Sud, ceux
qui croient au progres. Pour la mere d’Elsa, c’est un temps qu’elle qualifie de décadent :

« ... on était en des temps mous [...] tout s’y défaisait. » (Roy, 1979 : 155)

Dans La Riviére sans repos, le temps contemporain est constamment opposé au temps des
ancétres, car I’'un est idéalisé et 1’ autre critiqué. On compare avec nostalgie, tant sur le plan
des valeurs qu’en ce qui a trait 2 la culture matérielle, le mode de vie d’autrefois avec celui

d’aujourd’hui, qui est considéré comme moderne :

Revenantdela «ville », elles étaient mises dans leur plus beau - hélas
bien banal en comparaison du parka de jadis et des jolies bottes en
peau de phoque; a présent elles portaient des robes de cotonnade
fleurie sur lesquelles flottaient des chandails informes comme des
sacs. Aux pieds, en cette saison séche a faire éclater les pierres, elles
avaient des bottes de caoutchouc dont la vogue au pays esquimau
était si grande que le magasin ne suffisait plus alademande - d’autant
plus que les bottes s’usaient en un rien de temps aux aspérités du sol
pour lequel elles n’étaient pas faites. (Roy, 1979 : 121)

Pour les gens démunis, ceux qui vivent hors des temps, dans les pigeonniers d’'immeuble
de la cité dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed :

Il y a I’ennui, les habitudes, le désir d’autre chose pour sortir de la
routine. Faut bien casser une certaine morosité. Cette grisaillerie qui
s’installe et qui étouffe en serrant fort sur le corps petit 3 petit comme
une pieuvre. (Charef, 1983 : 61)

Pour les immigrés, le temps contemporain est celui du déracinement et du deuil que I’on
fait de son origine. Il est aussi celui de 1’enracinement et revét une signification toute
particuliere, car il est1a garantie de leur intégration etd’ une éventuelle reconnaissance dans
la société d’accueil. Il se meuble aussi de nostalgie et d’espoir d’une vie meilleure, tout en
étant parcouru de déceptions et de désillusions, comme en témoigne la famille de Madjid

dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed :

Tout jeunes mariés, les parents [de Madjid] ont émigré [d’ Algérie].
IIs voulaient faire des gosses qui aillent a I’école pour devenir des
médecins, ou des avocats, ou des maitres d’école, comme on dit a la
campagne. Et déja le chdmage pour Madjid et le pere ... (Charef,
1983 : 21)
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Il arrive aussi que le temps passe sans qu’aucune communication n’ait lieu entre les
nouveaux arrivants et les membres de la société d’ accueil. Chacun son rythme, chacun son
temps. On peut partager le temps sans jamais se rencontrer, 3 « I’heure du travailleur
immigré, apres le laitier, avant les boueux » (Charef, 1983 : 48), tout comme on peut vivre
dans une société sans jamais pouvoir y participer. C’est ce qu’exprime Yalann dans Les
Boucs :

Demain, lui avait dit le Chrétien. Tres bien! on était donc au

lendemain - mais lequel? et comment le déterminer? Il n’y avait de

repére ni dans le temps ni dans I'espace : ni ciel ni soleil. Le

crépuscule de la veille ressemblait exactement a cette aube, grisétres
I’un et I’autre, froids, mornes. (Chraibi, 1955 : 106)

Combien d’années de détresse devrais-je [Yalann] vivre pour étre
promu aux fonctions de « patron »? (Chraibi, 1955 : 108)

Finalement, au fil des années, le temps contemporain contribue a créer une rupture
culturelle souvent violente avec le pays d’origine, celui des parents, et avec les temps
précédents: « Le temps n’a plus d’importance, seul le moment méme, le moment présent,

compte. Hier, ¢’est pas de chance, demain, avec un peu de chance! » (Charef, 1983 : 144)

Cette réflexion nous amene 2 poser la question suivante, a savoir si le temps contemporain
existe réellement ou s’il n’est fait que de nostalgie par rapport aux temps précédents, et du
réve d’un monde meilleur? Il semble que pour la plupart des personnages marginaux des
romans étudiés, le temps contemporain correspond a un important champ de bataille dont
I’issue - s’il y en a une - est inconnue ou déja dessinée. Dans Les Boucs Yalann décrit cette
situation : «... sa future vie de chien. [...] une odeur de trés vieille chair humaine [...]. Mon

odeur future, se disait-il, mais dans combien d’années? » (Chraibi, 1955 : 106-108)

Seul leroman de Hillerman semble se dérouler exclusivement dans le temps contemporain,

quoique les autres types de temps y soient présents et servent a profiler les personnages.

BN 4.6 Le temps de ’avenir

Le temps de I’avenir est porteur d’espoir, de réve et d’imagination. Il ne se révélera
véritablement que dans sa concrétisation. C’est pourquoi, dans les romans, I’avenir n’est

envisagé que sous forme de réve et d’échappatoire au temps contemporain.
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Condamnée a ne vivre que dans le temps contemporain coupé du passé et bloqué dans 1’ avenir,
larelation interculturelle est envisagée A 1a fois avec pessimisme, tel que le décrit Yalann, dans
Les Boucs, a propos de son union avec Simone, son amie frangaise : « ... I’avenir devant nous
[est] bloqué avec des rocs et le ciment des haines ... » (Chraibi, 1955 : 21), mais aussi avec
espoir : « ... peut-étre viendrait-il un temps de compréhension, sinon de miséricorde. »
(Chraibi, 1955 : 89)

Pour que I’avenir devienne réalité, pour que les temps précédents puissent cesser d’exister
et que le temps contemporain s’ouvre sur une note positive, il faut une reconnaissance

réciproque de la réalité :

La réconciliation ne peut étre entamée sans une reconnaissance
réciproque des faits, a-t-elle dit.

Des faits ?

Oui, des faits. Ce qui est exact est exact. Ce qui est faux est faux. La
santé commence quelque part. (Kogawa, 1989 : 273)

Hl Conclusion

Le temps comme thématique est omniprésent dans les romans analysés. On peut supposer
qu’il en est de méme dans tous les autres romans traitant des relations interculturelles, car
le temps mythologique, le temps des ancétres, le temps premier et le temps des souvenirs,

le temps contemporain et celui de 1’avenir s’inscrivent dans un continuum qui contribue

adéfinirI’identité culturelle d’un groupe et de ses membres et 2 les situer les uns par rapport
aux autres. En effet, le passé révele le présent et marque le devenir, alors que le temps
mythologique et celui des ancétres campent I’identité du « Nous culturel ». Le temps
premieretcelui des souvenirs remettent en question etremodelent 1’ identité des protagonistes
selon le type de relation en présence. Finalement, c’est le temps de I’avenir qui garantira
une redéfinition cohérente des identités nouvelles de I'un et de I’autre en fonction du

développement de relations plus ou moins harmonieuses.
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L’espace géographique

Les lieux territoriaux et leur occupation constituent une deuxi¢éme dimension importante
et significative dans la compréhension des relations interculturelles. L’espace occupé par
chaque groupe ainsi que la maniere dont celui-ci se 1’approprie expriment 2 la fois une
vision culturelle particuliére et la place que le groupe se reconnait dans la société, de méme
que lerapport qu’il entretient avec les autres groupes. C’est ainsi que1’occupation d’un lieu
géographique ou la référence a un espace révele la marginalité ou la ségrégation d’un ou
de plusieurs groupes, soit la hiérarchisation ou au contraire 1’égalité entre les groupes. De
plus, on observe des régles de territorialité, la plupart du temps tacites mais connues de tous,
qui attestent 1’appropriation de cet espace par un groupe. Finalement, on constate que la
disposition d’un territoire, son occupation et sa signification évoluent avec le temps et avec

la venue de nouveaux arrivants.

La lecture des romans permet de distinguer différents types d’espaces géographiques.
D’abord, I’ « espace national », ¢’est-a-dire le lieu environnemental occupé par une nation
etqu’elle considére comme sien. Puis, I’ « espace infranational ou communautaire », c’est-
a-dire le territoire occupé par une agglomération d’habitations et qui constitue bien souvent
une division administrative pouvant prendre la forme d’un quartier urbain, d’un village,
d’une banlieue, d’une réserve, etc. Ensuite, I’ « espace domestique », c’est-a-dire le
territoire privé ou le domicile d’un ou de plusieurs individus pouvant constituer une
famille. Finalement, I’ « espace étranger » ou I’« ailleurs », c’est-a-dire I’espace révé,
I’endroit ol certains individus esperent s’établir ou retourner pour trouver la paix et la

reconnaissance.

Bl 5.1 L’espace national

L’espace national, quels que soient ses frontidres ou son statut - libre, colonisé ou conquis-,
représente le territoire occupé par une population qui se définit comme nation. Il constitue un
pays ou s’édifie 1’identité nationale des habitants. Que cet espace soit un environnement
physique aride, tel le pays esquimau d’Elsa dans La Riviére sans repos, ou un environne-
ment plus riche tel celui d’Emily dans Obasan, il suscite la plupart du temps pour ceux

qui y résident des sentiments d’attachement et d’appartenance qui sont d’autant plus
profonds que cet espace national correspond généralement 2 la terre des ancétres. De plus,

le pays en tant que systéme socio-politique confere a ses habitants des droits, des privileges,
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une place dans la société ainsi qu’une reconnaissance sociale.

C’est pourquoi il peut étre tres difficile, pour ceux qui se consideérent comme les habitants
légitimes, de partager cet espace avec ceux qu’ils pergoivent comme des étrangers, bien que
ceux-ci puissent occuper ce méme espace depuis des générations, tels les Canadiens
d’origine japonaise dans Obasan, ou que le pays leur ait déja reconnu des droits de

citoyenneté tels les Allemands juifs dans L’Ami retrouvé.

Les relations interculturelles se jouent dans cet espace national. Dans les moments de crise
ou de conflits ethniques, le groupe dominant, celui qui se reconnatt des droits territoriaux
et une 1égitimité, a tendance a rejeter hors de cet espace national le ou les groupes
minoritaires. Pour les victimes, ce geste est d’autant plus violent qu’elles ont, comme nous
I’avons déja mentionné, des sentiments d’appartenance et une identité rattachés a cet
espace. Les parents de Hans dans L’Ami retrouvé n’ont jamais douté d’étre Allemands,

comme en fait foi la déclaration du pere :

Nos compatriotes reviendront 2 la raison d’ici quelques années.
Quant a nous, nous resterons ici. C’est notre patrie et notre foyer. Ce
pays est le ndtre et nous ne laisserons pas un « sale Autrichien » nous
le voler. (Uhlman, 1978 : 109-110)

Et Hans de raconter :

... si mon pere ne doutait pas d’étre allemand, ma mére, si possible,
en doutait moins encore. Il ne lui venait simplement pas 2 I’esprit
qu’un étre humain ayant toute sa raison p@t lui contester son droit de
vivre et de mourir dans ce pays. (Uhlman, 1978 : 70)

Malgré la discrimination dont 1a famille sera 1’ objet, les parents de Hans demeurent fideles
a leur terre natale. Ils refuseront de quitter « leur pays », mais ne pouvant plus y vivre en

tant qu’ Allemands, ils se suicideront.

Dans Obasan, Emily rappelle constamment 1’ attachement des Canadiens d’ origine japonaise
a leur pays, le Canada :

La premiere fois que j’ai pris conscience de ce sentiment
d’appartenance a ce pays, j’ avais douze ans et je mémorisais le chant
du «Lai du dernier troubadour »... Ceci est mon pays, ma patrie. Plus
tard, je me suis engagée activement dans la lutte pour la liberté et j" ai
adopté ces mots comme devise. (Kogawa, 1989 : 66, I’italique est
dans le texte)
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D’ol venons-nous, qui que nous soyons dans ce pays de glace? 0
Canada, qu’on I’admette ou non, nous venons de toi, nous venons de
toi. De la méme terre, des mémes vers, de la méme boue, des mémes
marais, des mémes brindilles et des mémes racines. (Kogawa, 1989 : 336)

Pas plus que I’enracinement d’un groupe ethnique dans une société d’accueil, la naissance
d’unindividu au sein d’une communauté nationale ne lui garantit des droits de citoyenneté.
Emily souligne que pendant longtemps, au Canada, les descendants japonais des deuxie¢me
et troisiéme générations ne purent bénéficier, entre autres, de leur droit de vote, ni au

provincial ni au fédéral.

11 en est de méme dans Black boy ol I’on retrouve une population noire installée en
Amérique depuis plus de deux siécles, mais dont les membres sont considérés comme des

citoyens de deuxieme zone sans droits ni libertés.

Dans Obasan, on raconte comment, 2 la suite du bombardement de Pearl Harbour, le peu
de légitimité qu’avaient obtenu les Canadiens d’ascendance japonaise sera remis en
question. On associe ceux-ci au Japon, bien que les plus jeunes n’aient plus aucun contact
avec le pays de leurs ancétres. Certains ne parlent méme plus la langue. A savoir s’ils sont
Japonais, le pére de Nomi répondra qu’ils sont Canadiens. Et le frére de Nomi de commenter :
«C’est une énigme, me dit Stephen. Nous sommes et ne sommes pas 1’ennemi. » (Kogawa,
1989 : 109)

L’évocation du lieu d’origine - ou ce qu’on croit étre le lieu d’origine - d’une personne
qu’on pergoit comme différente sert souvent de prétexte pour s’en distancier ou pour le
rejeter carrément. Ainsi, il est plus facile de se convaincre que cette personne ne devrait pas
partager les mémes droits sociaux, politiques ou territoriaux que soi. Dans L’Ami retrouvé,
les collégues de Hans lui conseillent de quitter 1’ Allemagne : « Pourquoi ne retournes-tu

pas en Palestine, d’o tu es venu? »(Uhlman, 1978 : 105)

Alors que sa famille habite le pays depuis des siécles et que ses parents semblent n’avoir

aucun lien avec I’espace national imaginé :

Mon pere détestait le sionisme. L’idée méme lui paraissait insensée.
Réclamer la Palestine aprés deux mille ans n’avait pas pour lui plus
de sens que si les Italiens revendiquaient I’ Allemagne parce qu’elle
avait été jadis occupée par les Romains. [...] Et, de toute fagon,
qu’avait-il, lui, citoyen de Stuttgart, 2 voir avec Jérusalem? (Uhlman,
1978 : 65)
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Alors que le groupe majoritaire ou dominant renvoie 1’étranger dans un espace national
autre, les citoyens mis a I’écart clament au contraire 3 qui veut bien les entendre qu’ils
appartiennent a cette nation. Tel est le paradoxe de I’identité nationale et de son expression

géographique, le pays.

Pour des immigrés, 1’espace national est particuliérement difficile A s’approprier. La
difficulté de se faire reconnaitre comme citoyen et donc comme participant 2 1a dynamique
nationale, ainsi que le peu d’années passées au pays, joue contre les nouveaux arrivants.
Et pourtant, sans une identification a I’espace national et sans la création d’un lien, un
individu n’estrien, pas méme un homme, comme I’ observe la mére de Madjid dans Le Thé

au harem d’Archi Ahmed :

Je vais aller au consulat d’Algérie [...] qu’ils viennent te chercher
pour t’emmener au service militaire 13-bas! Tu apprendras ton pays,
lalangue de tes parents et tu deviendras un homme. Tu veux pas aller
au service militaire comme tes copains, ils [les autorités francaises]
te feront jamais tes papiers. Tu seras perdu, et moi aussi. Tu n’auras
plus le droit d’aller en Algérie, sinon ils te foutront en prison. C’est
ce qui va t’arriver! T auras plus de pays, t’auras plus de racines.
Perdu, tu seras perdu. (Charef, 1983 : 17)

5.2 L’espace infranational ou communautaire

Cetespace - une province, un canton, undistrict, etc. - peut étre défini soit par1’administration
d’un pays, tel est le cas des réserves amérindiennes de La oi dansent les morts ou des
villages inuit de La Riviére sans repos; il peut encore étre défini par le groupe qui I’occupe
et qui décide lui-méme de ses limites, qu’il soit majoritaire ou minoritaire, ou enfin par le
groupe dominant qui en fixe lui-méme les frontieres. Dans ce dernier cas, il s’ agit, en milieu
urbain par exemple, des quartiers ol habitent diverses communautés ethniques, soit qu’on
enferme un groupe aI’intérieur de limites territoriales afin de ne pas le voir ou le fréquenter,

soit qu’un groupe se replie sur lui-méme afin de se protéger et de se sentir en sécurité.

L’espace infranational ou communautaire correspond 2 un territoire dont les résidants
peuvent faire le tour et dont ils connaissent, sans qu’ils soient nécessairement visibles, les
limites, les recoins, les rues, les cafés, les maisons, les arbres, etc.; surtout, ils comprennent
les gens qui les entourent et avec qui ils partagent un mode de vie ou une caractéristique sociale

ou ethnique. Dans La Vie devant soi, le petit Momo décrit ainsi les quartiers frangais :
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Il'y a trois foyers noirs rue Bisson et deux autres ol ils vivent par
tribus, comme ils font ¢a en Afrique. [...] Le reste de la rue et du
boulevard de Belleville est surtout juif et arabe. [...] et aprés c’est les
quartiers frangais qui commencent. (Gary, 1975 : 12)

Pour ces résidants, leur espace infranational, familier et personnalisé constitue bien
souvent leur univers premier et posséde plus de signification que 1’espace national. A
I'intérieur de celui-ci, on se sent chez soi, en sécurité, alors qu’a 1’extérieur, c’est
I’aventure, c’est le contact avec Autrui, celui qui n’appartient pas a son groupe, comme le
raconte le jeune Richard dans Black boy : « J’avais peur en me faufilant a travers la foule
des Blancs, mais ma peur me quitta quand je revins dans mon quartier et que je vis des

visages noirs souriants. » (Wright, 1947 : 132)

Tout comme pour Pat dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, a qui il « tardait de repartir
vers la cité » (Charef, 1983 : 81) apres avoir été « ailleurs » pour se ramasser du fric, cet
espace représente bien souvent les racines d’un individu. D’ailleurs on n’hésite pas 2 y
retourner méme apres plusieurs années quand 1’occasion se présente. Ainsi dans La oi

dansent les morts :

LesZunisquis’étaient dispersésici et1a (surles campus universitaires,
sur leur lieu de travail en Californie ou @ Washington) étaient revenus
chez eux. Ceux qui se surnommaient eux-mémes la Chair de 1a Chair
étaient 2 nouveau attirés vers le lieu de leur naissance pour le grand
Retour des esprits ancestraux. (Hillerman, 1986 : 212)

Pour ceux qui vivent en marge de la société nationale, avec peu ou sans reconnaissance
politique ou sociale, il semble plus facile de développer une relation d’identité avec
I’espace infranational qu’avec I’espace national. Ceci peut s’expliquer d’abord par le fait
qu’ils ont peu I’ occasion de visiter ou de parcourir le pays, et donc de le connaitre etde s’y
sentir & I’aise. De plus, on peut manquer de moyens psychologiques et économiques pour
pénétrer I’espace national ol I’on est plus ou moins bienvenu : on préfere alors rester entre

soi plutdt que de vivre le rejet et I’anonymat.

Les milieux urbains se divisent en quartiers en fonction de la classe sociale des occupants,
de leur origine ethnique, des droits et des privileges que la société leur consent. Dans La
Vie devant soi, 1aremarque de Momo fait ressortir le lien qui existe entre identité nationale,
ségrégation et espace occupé : « Tu habites par ici? [demande Nadine]. Non, je ne suis pas

frangais. Je suis probablement algérien, on est A Belleville. » (Gary, 1975 : 97)
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De plus on constate I’ existence d’une hiérarchie entre ces quartiers selon I’intégration plus
ou moins importante des résidants. C’est ainsi qu’ on retrouve dans le Paris et ses alentours
duThé au harem d’Archi Ahmed des espaces communautaires distribués selon1’ancienneté

des occupants, tels les foyers des travailleurs immigrés - généralement des hommes - ol

I’on contr6le 2 la fois cet Autre et ol I’on s’assure de sa non-intégration :

Ensuite, on retrouve les bidonvilles de nature plus familiale mais composés de nouveaux

... jusqu’au foyer des travailleurs immigrés. [...] C’est des
baraquements en préfabriqué, plantés sur un terrain vague, rocailleux
et poussiéreux. L’hiver, c’est la boue qui prend place.

Des travailleurs latins, nord-africains, y logent, dans cette cité gérée
par I’employeur. Ils vivent 12 comme des bétes, a 1’écart de la ville,
entre les travaux de I’autoroute, la voie du chemin de fer et le port de
Gennevilliers, dans ce camp de travail entouré d’un haut grillage.
(Charef, 1983 : 77)

arrivants, puis les H.L.M. qui abritent Frangais et immigrés de longue date.

On retrouve aussi des quartiers « champignons » ou périphériques 2 la ville; ce sont des
banlieues nées de I’expansion démographique et du débordement des villes. Certains

constituent un milieu défavorisé, sans avenir pour ses habitants, un genre de ghetto

AT’époque, Madjid et ses parents habitaientle bidonville de Nanterre,
rue de la Folie, le plus grand, le plus cruel des bidonvilles de toute la
banlieue parisienne. [...] un vrai labyrinthe mais organisé, avec un
boucher, un épicier, un café-bar, un restaurant, méme un coiffeur.
[...] Pour les H.L.M. avoisinantes, ¢a fait un beau spectacle, 1’eau
chaude coule a flot chez eux. (Charef, 1983 : 115-119)

semblable a celui du Thé au harem d’Archi Ahmed :

Dans les espaces communautaires abritant « les étrangers » se retrouvent, quoiqu’en
minorité, des membres de la société d’accueil. Ils y sont soit parce qu’ils partagent avec
les immigrants et leurs descendants des conditions sociales difficiles, soit parce que leur
itinéraire personnel les a conduits a s’ écarter de la norme, par exemple une fille-mere, une

prostituée, une femme mono-parentale, des sans-abris, des jeunes abandonnés, etc.
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La Cité des Fleurs, que ¢a s’appelle!!! Du béton, des bagnoles en
long, en large, en travers, de 1'urine et des crottes de chiens. Des
batiments hauts, longs, sans cceur ni &me. Sans joie ni rires, que des
plaintes, que du malheur.

Une cité immense entre Colombes, Asnidres, Gennevilliers et
I’autoroute de Pontoise et les usines et les flics. Le terrain de jeux,
minuscule, ils I’ont grillagé!

Les fleurs! Les, fleurs! ...

Et sur les murs de béton, des grafitti, des slogans, des appels de
détresse, des S.0.S. en forme de poing levé. (Charef, 1983 : 25)



5

Tout en appartenant 2 la catégorie des indésirables, les marginaux issus de I’ethnie
majoritaire demeurent toutefois des citoyens 2 part entiére, en comparaison des immi-
grants. Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, Pat le fait remarquer 2 un flic qui lui
demande ses papiers dans un bistro : « Je suis frangais, moi. Je suis dans mon pays. Tu me

prends pour un Arabe, ou quoi? » (Charef, 1983 : 140)

Il en est de méme, dans La Vie devant soi, pour M. Charmette qui, mis 2 1’écart de 1a norme
par son Age et son statut social, n’en demeure pas moins un Frangais, & I'inverse de Mme
Rosa qui n’a ni identité nationale, ni sécurité sociale. Et dans la hiérarchie sociale, ces
marginaux sont classés plus prés du Nous que le sont ceux que I’on considére comme
étrangers. C’est pourquoi lorsque le pere de Momo mourra d’ une crise cardiaque chez Mme
Rosa, on s’empressera de supprimer le corps : «... [ les fréres Zaoum] I’ont mis sur le palier
du quatridme devant la porte de Monsieur Charmette qui était frangais garanti d’origine et

qui pouvait se le permettre. » (Gary, 1975 : 201)

Au quartier correspond généralement 2 la fois 1a classe socio-économique de ses habitants

et leur origine ethnique. Momo décrit les quartiers ethniques des immigrants africains :

IIs ont plusieurs foyers qu’on appelle taudis ol ils n’ont pas les
produits de premiere nécessité, comme 1’hygiéne et le chauffage par
la Ville de Paris, qui ne va pas jusque-12. I1y a des foyers noirs o ils
sont cent vingt avec huit par chambre et un seul W.C. en bas, alors
ils se répandent partout car ce sont des choses qu’on ne peut pas faire
attendre. Avantmoi, il y avait des bidonvilles mais 1a France les a fait
démolir pour que ga ne se voie pas. (Gary, 1975 :33)

Les quartiers plus cossus semblent étre plus homogenes sur le plan ethnique que les
quartiers défavorisés qui s’ affichent plus hétérogenes tant socialement que culturellement.
Par exemple, dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, plusieurs familles frangaises et
immigrées dont les enfants appartiennent 2 la bande multiethnique de Madjid, habitent 1a
cité :

Il y a : Bengston, I’ Antillais; Thierry, surnommé « Pichenette » ;

James, Algérien né en France ; Jean-Marc, viré de chez lui par son

pere et qui loge dans une cave ; Bibiche, Algérien né en France,

surnommé « Chopin » [...] Etencore Anita [...]. Née de pére algérien

et de mere frangaise.|[...]. Et enfin Pat, le pote Pat ... (Charef, 1983 :
26-27)

La ségrégation résidentielle déterminée 1également ou socialement est un élément impor-
tant des romans analysés et une composante des relations interculturelles. La proximité
territoriale des uns et des autres implique I’édification d’une barriere, quelle qu’elle soit,

face 2 Autrui. Les habitants d’un quartier s’approprient de différentes fagons cet espace
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avec lequel ils s’identifient. C’est pourquoi ils redoutent constamment qu’ Autrui vienne
s’y installer. Les espaces infranationaux sont jalousement gardés par les groupes qui les
occupentetquis’y sentental’aise, tel que le faitremarquer Madjid en traversant le territoire
gitan :
Mains sur les hanches, il [Manitas, le Gitan] les stoppe comme un
douanier, il al’air furieux. Quandil traverse lacité, il se fait tout petit,

discret, mais 13, dans son campement, il est le maitre, il joue au dur.
(Charef, 1983 : 75)

Et ce qui se déroule sur ce territoire les regarde, comme le rapporte le roman La o} dansent

les morts :

Pasquaanti [policier zuni] voulait s’assurer que Leaphorn [policier
navajo] [...] et J. D. Highsmith, membre de la Police de I'Etat,
comprenaient bien que, sur le territoire de 1a Réserve Zuni, la police
de Zuni dirigeait I’enquéte. Et cela convenait tout 2 fait 2 Leaphorn.
Plus vite il sortirait d’ici et plus il serait content. (Hillerman, 1983 : 16)

Lesrencontres interculturelles sont confinées dans des espaces géographiques particuliers,
selon des régles généralement tacites. Une société peut gérer, favoriser ou empécher les

relations interculturelles en fonction des divisions administratives créées.

On remarque que généralement I’ étranger fascine lorsqu’il est loin, lorsqu’il est en dehors
de soi, de son territoire, lorsqu’on n’a pas 2 partager des priviléges. On apprécie son art,
ses objets, sa technologie, sa cuisine, son folklore, voire certaines mceurs, mais c’est la
plupart du temps lorsqu’il est a grande distance de soi; si ce méme étranger devient un

concitoyen, un voisin de quartier, un ami de notre fils, il sera considéré comme indésirable.

En milieu urbain, les métros, les ruelles, les rues et les trottoirs sont sujets 2 des rencontres
avec Autrui, mais le partage est généralement évité. Ou, comme on le décrit dans Les
Boucs : « Ceux [les Frangais] qui s’ arrétaient pour les [immigrés algériens] voir passer
fermaientbrusque-ment les yeux ... » (Chraibi, 1955 : 24). Dans nos romans, on retrouve
différentes stratégies mises a 1’ceuvre pour éviter de cotoyer 1’ Autre par exemple
emprunter les trottoirs et les autobus selon des horaires différents et éviter ainsi de se

croiser.

On peut aussi rendre I’espace public peu accueillant pour cet Autre, comme on peut le voir

dans L’Ami retrouvé :

Ily avaitdans toute la ville d’énormes affiches rouge sang dénongant
Versailles et s’élevant contre les Juifs; partout des croix gammées,
la faucille et le marteau défiguraient les murs et de longues proces-
sions de chdmeurs dans les rues ... (Uhlman, 1978 : 101)
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De plus, on peut faire en sorte que cet Autre devienne tellement aliéné qu’il ne puisse plus
envisager d’emprunter 1’espace public:
... les Bicots [immigrés arabes] ont une prédilection pour ces im-
passes-13, désaffectées comme eux, terriers, ternes de jour et de nuit,
ils n’en sortent que la nuit mais ne s’en éloignent guere, le jour les
blesse, la dignité les guette, ils rasent les murs vétus de manteaux
ternes comme eux et comme leurs terriers et s’enretournent bien vite

A leurs terriers, exactement ce qui leur faut, ces animaux blessés qui
ont honte de mourir au grand jour. (Chraibi, 1955 : 60)

On peut toujours obliger I’Autre 2 quitter les mémes lieux que Soi, par exemple en
I’accusant de vol. Les lieux publics sont anonymes et, en principe, accessibles a tous. Bien
que contrdlés par le groupe majoritaire, ils sont considérés comme un territoire neutre, peu
compromettant dans 1’éventualité de rencontres interculturelles, comme le mentionne
Hans : « Nombre de nos discussions avaient lieu en arpentant les rues, ou assis sur un banc,

ou debout sous une porte cochére pour nous abriter de 1a pluie. » (Uhlman, 1978 : 56)

Dans un contexte de crise sociale ou politique, les régles tacites deviennent trés explicites,
voire 1égales. Lors de la Seconde Guerre mondiale, le gouvernement de la Colombie-
Britannique n’a pas hésité Acréer officiellement des programmes de ségrégationrésidentielle
pour les Canadiens d’origine japonaise, comme on le raconte dans Obasan. Il en a été de

méme envers les Juifs sous I’ Allemagne nazie.

Finalement, rappelons que dansles Etats racistes, on pratique une ségrégation systématique
dans les lieux publics, évitant toute rencontre fortuite avec I’ Autre. C’est ainsi que chaque
groupe occupe et s’approprie I’espace public selon les réglements établis, comme nous le
verrons 2 propos de la ségrégation. Nous avons plusieurs exemples trés manifestes dans
Black boy ot non seulement le narrateur décrit les expressions de la ségrégation, mais explique

comment un Noir doit agir lorsqu’il rencontre un Blanc dans les endroits publics :

A ce moment, une femme et deux hommes sortirent du magasin; je
m’effagai pour les laisser passer, 1’ esprit préoccupé par les paroles de
Griggs. Soudain Griggs m’empoigna le bras, me donna une violente
secousse et m’envoya trébucher sur la chaussée, a trois pas de 1a. Je
fis volte-face.

« Qu’est-ce qui te prend ? » lui dis-je.

Griggs me regardait avec des yeux féroces, puis il se mit 2 rire.

« Je t’apprends simplement 2 t’écarter du chemin des Blancs », dit-
il. [...]

«Tucomprends ce que je veux dire ? fit-il. Les Blancs ne veulent pas
te voir sur leur chemin » (Wright, 1947 : 315)
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EEl 5.3 L’espace domestique

Le territoire domestique que représentent une maison, une tente, un appartement ou un
chéteau, est I’espace privé des individus. C’est 2 I’intérieur de ce lieu intime qu’on se
permet des comportements culturels différents de ceux de la majorité, par exemple
certaines pratiques religieuses, que I’on ne pourrait pour différentes raisons, exprimer en

public. Ce lieu privé assure a ses occupants une sécurité émotive de nature plus personnelle

quecelle, plus collective, que fournit]’espace infranational. Lorsque les tensions extérieures

sont trop lourdes, le lieu domestique devient un refuge.

Toutefois, pour les membres du groupe minoritaire ou pour des personnes marginalisées,
’espace domestique n’est privé qu’en apparence. En effet, il peut étre franchi 2 tout
moment, et méme violé lorsque les membres du groupe majoritaire se sentent menacés,
comme le raconte Nomi dans Obasan : « Ils [Canadiens] peuvent fouiller les maisons sans
mandat. » (Kogawa, 1989 : 130)

Les membres du groupe majoritaire ne fréquentent pas 1’espace habité par Autrui ou le
fréquentent peu. On y voit peu d’intérét. Mais lorsque c’est le cas, on s’y sent comme chez
soi, tel le voisin, de Nomi M. Gower : « Le vieux Gower est au salon. Il n’est jamais venu
chez nous avant [...] Il semble plus puissant que mon pere, plus grand et plus a I’aise que

lui, méme si cette maison est A nous. » (Kogawa, 1989 : 107)

I 5.4 L’espace étranger ou I’ailleurs

L’espace étranger ou I’ailleurs est paradoxal et reléve bien souvent de I'imaginaire. Il est
étroitement li€ 2 la quéte d’identité, comme le révele le roman de Trudel, Le Souffle de

I’harmattan. Dans les romans que nous avons analysés, on s’y réfere A deux occasions.

La premiere consiste pour les personnages qui appartiennent A 1a majorité, A rejeter hors de
I’espace national ou infranational tous ceux qui sont considérés comme différents ou
comme étrangers. Ainsi au moindre signe, par exemple 1’apparence phénotypique,
I’accent, ou encore les maniéres d’étre d’un individu, on le renvoie hors du Nous dans un
espace autre qui nous est étranger et peut 1’étre aussi pour eux. Tel ce Canadien qui semble

faire passer un interrogatoire 3 Nomi, dans Obasan :
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«D’ol venez-vous? » m’a-t-il demandé comme nous nous asseyions
a une petite table dans un coin. C’est toujours la premiere question
qu’on me pose. Les gens croient toujours que je viens d’ailleurs.

« Qu’est-ce que vous voulez dire? »

« Depuis quand étes-vous arrivée? »

« Je suis née ici. »

« Ah, a-t-il dit en souriant. Et vos parents? » « Ma mere est Nisei. »!
(Kogawa, 1989 : 21)

Unrenvoi constant de 1’ Autre dans un espace étranger contribue a créer ou 2 maintenir une
distance, bien souvent imaginaire, entre Nous et les Autres. Toutefois, dans des moments
d’extréme tension, certains individus peuvent vouloir accentuer la distance entre Eux et les
Autres en adoptant des stratégies d’éloignement comme de chasser les Juifs hors du pays
tel que cela s’ est fait sous le régime nazi, ou d’émettre des avis de déportation. Par exemple,
dans Obasan, on raconte qu’a la fin de la Seconde Guerre mondiale, le gouvernement
canadien suggéra aux Canadiens d’origine japonaise d’accepter la déportation vers le

Japon.

La deuxieme situation consiste, pour ceux qui appartiennent 2 un groupe minoritaire, a
imaginer un espace étranger ou 2 réver de partir vers un ailleurs. Pour la plupart des
personnages aux prises avec des problémes de rejet social et de non-reconnaissance,
I’espace étranger ou I’ailleurs devient une voie de secours au désarroi culturel ou a
I’inconfort social, ou encore 2 une marginalité refusée. Ainsi cet ailleurs symbolise la terre
promise ol 1’on trouvera une place et o 1’on sera délivré du poids de la différence. Tout
au long des récits, I'imaginaire des personnages vogue vers cet ailleurs onirique. Pour
Hugues, dans Le Souffle de I’harmattan, 1a quéte du paradis terrestre ol I'identité serait
confirmée se situe sur une fle ol il planterait des peupliers. Pour Jimmy, le métis, dans La
Riviére sans repos, 1ailleurs, c’est-a-dire les Etats-Unis, permettra de s’épanouir et de
devenir « quelqu’un ». Pour Hans, dans L’Ami retrouvé, I’ Amérique devient une terre de
refuge « jusqu’a ce que la tempéte [le nazisme] se soit calmée » (Uhlman, 1978 : 109). Une
terre de refuge permanente, car il poursuivra sa vie aux Etats-Unis sans jamais retourner

en Allemagne.

10n appelle « Issei », les Japonais ayant immigré au Canada. Ils constituent
la premiere génération, alors qu’une « Nisei » est une personne de deuxi¢éme génération
née au Canada, une Canadienne d’origine japonaise comme la mére de Nomi. Quant aux
« Sansei », tels Nomi et Stephen, ils sont de troisiéme génération, et ils sont bien siir nés
au Canada.
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Pour pallier 1a non-reconnaissance de la société majoritaire ou sa non-intégration, plusieurs
personnages des romans analysés réagissent en se créant, dans 1'imaginaire ou dans la
réalité romanesque, un lien avec le pays d’ origine, celui des ancétres. Ce qui leur permettra
d’enraciner leur identité, comme 1’exprime Momo dans La Vie devant soi : « ... méme si
je restais en France, [...] il fallait me rappeler que j’avais un pays & moi et ¢a vaut mieux
que rien. » (Gary, 1975 : 52) Ou encore Momo conseillera 2 Mme Rosa, méme si elle n’y
a jamais mis les pieds : « ... allez dans votre famille en Israél. Vous allez mourir
tranquillement, ils vont s’ occuper de vous, 13-bas. Ici, [ en France] vous étes rien. La-bas,

vous €tes beaucoup plus. » (Gary, 1975 : 252)

H Conclusion

Tout comme le temps, 1’espace établit le cadre dans lequel se déroulent les relations
interculturelles. Par ailleurs, il contribue  la formation de I’identité car les personnages se
situent et se définissent en fonction des différents types d’espace. C’est ainsi que dans les

romans analysés, on retrouve I’ espace national, infranational, domestique ou étranger. Et

c’est au sein de ces espaces que se meuvent les personnages selon la place qu’ils occupent
dans la société. Par conséquent, c’est en suivant leur itinéraire qu’on peut cerner 2 la fois
la démarche intérieure des protagonistes et, en partie, la dynamique des relations

interculturelles ainsi que le type de coexistence entre deux ou plusieurs groupes ethniques.
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Les personnages

L’ analyse des récits permet de dégager trois niveaux de personnages. Le premier niveau
meten scéne les personnages principaux que nous appellerons « charniéres » carils aspirent
A participer - ou participent déja - 2 une dynamique avec I’ Autre, en créant un pont entre
leurs groupes ethniques respectifs : ainsi, dans les romans Black boy, Les Boucs, Obasan,
A la poursuite des Slans, La Riviére sans repos et La on dansent les morts, on retrouve au
premier plan un individu qui, a partir d’anecdotes vécues, observées ou imaginées,
témoigne d’une ou de plusieurs dimensions des relations interculturelles. Dans L’Ami
retrouvé, Le Souffle de I’harmattan, Le Thé au harem d’Archi Ahmed et La Vie devant soi,
on a plutdt, au premier plan, deux personnages appartenant a des groupes ethniques
différents et entre qui se crée une relation d’amitié; ces derniers pourraient étre qualifiés
de personnages-charnires « tandem », car ils se définissent 1’un par rapport a1’ autre, et la

dynamique de leur relation fait progresser le récit.

Au deuxiéme niveau, se meuvent un grand nombre de personnages secondaires qui
gravitent autour de la relation interculturelle. Bien souvent, ils constituent le groupe
d’appartenance, soit la bande soit la famille, des personnages principaux. Leur importance
respective dépend de leur participation plus ou moins active au rapport d’altérité. Ces
personnages secondaires se répartissent en trois catégories. La premiere comprend des
personnages dits « charnires », comme les personnages principaux, puisque tout comme
eux, ils vivent une situation interculturelle et facilitent la communication entre les groupes
culturels. La seconde catégorie regroupe des personnages que nous dirons « verrous », au
sens ol ils bloquent toute forme de communication interculturelle en maintenant
constamment une distance entre Eux et les Autres. La troisiéme catégorie réunit les

personnages issus d’unions mixtes sur les plans biologique ou culturel, ¢’ est-a-dire « métis ».

Au troisieme niveau, dans I’ombre, se meuvent des individus peu actifs dans le récit, mais
trés imposants au sein de la dynamique des relations interculturelles. Ils sont anonymes et
refletent 1’idéologie de la société, du grand Nous. Ces personnages que nous pouvons
toutefois appeler « institutionnels » n’agissent sur les Autres que par I’intermédiaire de

I’application de lois, de décrets ou de politiques institutionnelles.
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Personnages-verrous Personnages-charniéres

Personnages-
institutionnels

Personnages-verrous

GROUPE . GROUPE
MAIJORITAIRE Métis MINORITAIRE

Les trois plans de la relation interculturelle
et les personnages qui s’y meuvent.

BBl 6.1 Les personnages-charniéres et leurs caractéristiques

Les personnages-charniéres, qu’ils soient principaux ou secondaires, dominent dans les
romans analysés, et on peut facilement extrapoler cette constatation a 1’ensemble des
romans traitant des relations interculturelles. Car ces dernieres, telles qu’elles ont été

définies au début de la recherche, ne pourraient exister sans leur présence.

Ces personnages sont d’un 4ge particulier. Ils sont tantdt plutdt jeunes, tels Hugues et Pat,
tantdt Agés telle Mme Rosa, mais rarement - sinon jamais - d’Age mir. Mais ce qui semble
réunir les personnages-charnieres dans les romans analysés, ce n’est pas tant leur dge que

leur situation sociale ou affective commune.
Ouverture, curiosité et tolérance

Certains personnages-charnieres sont trés actifs dans la dynamique de la relation
interculturelle et vont continuellement vers I’ Autre. D’emblée ils s’intéressent 2 Autrui, ils
s’informent sur ce qu’il pense, sur ce qui 1’anime, sur certaines de ses particularités
culturelles. La plupart du temps, ils partagent avec 1’ Autre des activités, ils aiment discuter
et s’engagent d’une maniere affective dans la relation, tels Hans dans L’Ami retrouvé et
Leaphorn, policier navajo dans La ou dansent les morts. Ce dernier affiche une grande
curiosité face aux pratiques religieuses zunies non seulement pour bien faire son métier de
policier mais aussi parce que I’inexpliqué, c’est-a-dire la culture de I’ Autre, le fascine. Il
est aussi présenté comme tolérant envers les Autres et leurs usages, surtout envers les plus

faibles, qu’ils soient ou non de la méme origine ethnique que lui.
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D’ autres personnages-charnieres, plus passifs, affichent des qualités différentes, par exemple
le respect, la sensibilité et la capacité d’écoute, qui aident & créer des relations harmonieuses
sans pour autant développer une profonde communication. Ces personnages contribuent
plut6t 2 maintenir un climat social et politique équilibré qu’a développer une relation
personnelle: ainsi Pasquaanti, policier zuni dans La on dansent les morts, collabore avec

Leaphorn, mais sans montrer d’intérét particulier pour la culture de son collgue navajo.
Marginalité

Pour les personnages-charnidres, étre différent de la norme par I'4ge, I’ orientation sexuelle,
le statut social, etc., constitue un tremplin pour aller vers 1’ Autre culturellement différent ou
dumoins d’ origine ethnique différente. Par exemple, dans Le Souffle de I’harmattan, Hugues
a été adopté tout comme son ami africain Habéké et dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed,
Madjid, jeune immigrant maghrébin, a en commun avec son copain Pat I’4ge et un milieu

socio-économique défavorisé.

Toutefois, les personnages marginaux ne font pas de leur différence culturelle une marque
personnelle de distinction ou I’élément principal de leur identité. C’est plut6t 1a société, les
gens de lanorme, qui les étiquettent en fonction de leur appartenance ethnique. Par exemple,
dans L’Ami retrouvé, Hans et sa famille se présentent en premier lieu comme Souabes, puis
comme Allemands, puis comme Juifs. Non pratiquants, ils vivent en Allemagne depuis des
générations et s’identifient sans peine 2 la culture allemande; néanmoins, lors de la montée
du nazisme, ils seront dénoncés comme Juifs et mis a I’écart de la société. De plus, Hans et
sa famille, de méme que certains autres personnages, par exemple Nomi et ses proches dans
Obasan, sont présentés comme appartenant depuis des générations 2 la société majoritaire

sur le plan socio-économique, mais non sur celui de I’identité nationale ou culturelle.

Lors de la montée du nazisme, Hans deviendra objet de railleries et sera rejeté par les étudiants
de sa classe. Ce n’est qu’apres son départ en Amérique qu’il se reconnaitra une appartenance
juive et se distinguera des Allemands non-juifs, comme le montre cette réflexion : « Pourquoi
me tracasser  propos de «leur» mort : je n’avais rien a voir avec «eux» absolument rien. Cette
partie de moi-méme n’avait jamais été. » (Uhlman, 1978 : 119)

Dans Obasan, Emily rappelle sans cesse qu’elle et les siens, par leur lieu de naissance et leur
participation économique 2 la vie canadienne, sont avant tout des citoyens du Canada et non
duJapon. Pourtant les gouvernements fédéral et provincial (celui de 1a Colombie-Britannique)

ne leur accordent que tres tardivement des droits politiques et une reconnaissance sociale.
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Dans des moments de crise sociale, ou 2 plus petite échelle dans les conflits personnels
entre les enfants par exemple, la caractéristique ethnique des gens minoritaires devient

prétexte aux railleries, au rejet et méme 2 1’extermination.

Lamarginalité est en général peu valorisée par le groupe majoritaire de la société. Celle de
George dans La on dansent les morts le fera qualifier de « fou » tant par les Navajos que
par les Zunis et les non-autochtones. La marginalité, du point de vue des personnages
principaux ne semble pas faciliter I’intégration a 1’ensemble de la société. Elle est plus
souvent qu’autrement considérée par les personnages-verrous et institutionnels comme
une plaie, un mal, une anormalité au nom de laquelle le dominant peut rejeter, refuser,
discriminer, exterminer ou essayer d’adapter les marginaux, tel que le rapporte le roman
Les Boucs : «... [c’est] précisément 12 ce dont souffrent les Bicots : non pas leur incapacité
de s’adapter, mais 1’acharnement que I’on déploie  vouloir les adapter. » (Chraibi, 1955 :
60, Iitalique est dans le texte)

Ainsi, étre différent de lanorme n’ est pas une caractéristique recherchée parles personnages
marginaux. Par exemple, en attribuant 2 la différence de nature physique et ethnique la
raison du drame des Canadiens d’origine japonaise, Stephen, dans Obasan, rejette
totalement sa famille et les pratiques japonaises conservées depuis leur installation au

Canada.

Il [Stephen] a dit 2 Aya [sa tante] « de parler comme du monde »
[c’est-a-dire comme des Canadiens). (Kogawa, 1989 : 124)

Stephen est maussade quand Obasan revient lui offrir une boule de
riz. « Pas de la nourriture comme ga », dit-il, & moitié sorti de sa
coquille... (Kogawa, 1989 : 173)

Les romans étudiés se penchent davantage sur le phénomene de la marginalité causée par
des différences de toutes sortes comme I’ orientation sexuelle, le statut social ou marital et

I’origine ethnique, que sur la nature méme de la différence culturelle.

Toutefois entre marginaux, on retrouve des formes de solidarité et d’entraide. Elles
représentent des valeurs et des comportements importants qui permettent 2 ceux-ci
d’exister. Par exemple, la solidarité féminine est manifeste dans Le Thé au harem d’Archi
Ahmed, une solidarité face au monde extérieur 2 la cité, mais aussi face aux hommes qui,
dans les romans, sont ou bien absents ou violents. Il en est de méme dans La Vie devant soi
ol les mis-3-1'écart se soutiennent dans un quotidien pas toujours facile et font preuve
d’une grande générosité les uns vis-2-vis des autres. Tel est le cas de Mme Lola, un travesti,
qui aide Mme Rosa et Momo soit financiérement ou en faisant des travaux domestiques.
On se rappellera aussi le docteur juif, dans le méme roman, qui « soignait tout le monde
du matin au soir et méme plus tard » (Gary, 1975 : 30).
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Chez certains personnages-charniéres, leur situation de marginaux les sensibilise a toutes les
différences en général. Elle permet de mieux comprendre, de respecter et méme de
rechercher autrui. Par exemple, dans La Vie devant soi, lamarginalité et la différence des uns
suscitent chez Mme Rosa le respect, la tolérance, la compréhension. Ainsi, le marginal peut
étre solidaire des autres différences et étre fasciné par celles-ci, comme en témoigne le petit
Hugues du Souffle de I’harmattan dont les copains se distinguent de la norme : Habéké par
sa couleur et son origine, Eric par son obésité, Nathalie par sa maladie, Odile par sa difficile
situation familiale. Ainsi pour ces jeunes, déja mis a I’écart et en particulier pour Hugues :

« I faut faire confiance aux unions. » (Trudel, 1986 : 50)

Par contre, dans une stratégie d’intégration, le marginal peut aussi tourner complétement le
dos 2 sa différence et, au contraire, rechercher le centre en se confondant avec les gens de la
norme, tel Stephen, un descendant de troisitme génération dans Obasan, qui rejette tout ce

qui pourrait lui rappeler son origine ancestrale japonaise.

Mais ce que tous les romans étudiés dénoncent la plupart du temps, c’est I’intolérance, le
mépris et I'injustice, qui renvoient 2 Iidéologie ethnocentrique ou raciste des groupes

majoritaires envers les marginaux.
Solitude

Les personnages-charnieres expriment 2 maintes reprises des sentiments de solitude et la
sensation désagréable d’ étre seuls au milieud’une foule. Etc’ est pour cette raison - combattre
le malaise engendré par la solitude - qu’un personnage va parfois rechercher la compagnie
d’un étre « différent » et devenir un personnage-charnire. C’est pour combattre la solitude
au sein de son propre groupe que Hans s’adresse a2 Conrad, que Hugues se lie d’amitié avec
Habéké tout comme George avec Ernesto, que Mme Rosa s’attache 8 Momo et que Mme

Beaulieu s’intéresse 2 Elsa et aux siens.

Cette solitude est ressentie lorsqu’on a I'impression de ne pas avoir de place ni de
reconnaissance dans la société ou le groupe dans lequel on se trouve. Autrui devient alors un
réconfort, presque une bouée de sauvetage, comme I’affirme Hugues dans Le Souffle de
I’harmattan : « L’ avenir me faisait moins souffrir parce que avec Habéké, je n’étais plus seul
comme généralement. » (Trudel, 1986 : 48)

Dans L2 ou dansent les morts, le pere Ingles explique la profonde solitude de George :

George cherchait quelque chose parce qu’il était assez intelligent pour
comprendre qu’il n’avait rien. Il savait exactement ce qu’avait fait sa
mere [de la prostitution] et c’est une chose trés dure pour un enfant. Et
bien sfir il voyait que son pere était un ivrogne, et ¢’ était peut-&tre encore
pire. Il vivait loin de sa famille, les coutumes navajos lui étaient refusées,
et il n’avait rien pour les remplacer. (Hillerman, 1986 : 141-142)
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Tout comme Yalann dans Les Boucs, pour qui la solitude devient au fil des années comme

un gouffre de plus en plus profond :

Une espece de fumée d’opium plus dense, plus entrainante qu’une
musique, je prenais conscience de ma lassitude de la misere, des
méningites d’enfant, de lasolitude, surtout de la solitude. (Chraibi,
1955:121)

De Pat et Madjid, dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, I’ auteur écrira :

Is préféraient étre 2 deux pour cogner sur les autres, les commander
avant le prof. C’est une forme de faiblesse. Ils en étaient conscients.
Deux faiblesses qui s’unissent n’égalent pas une force, mais c’est la
peur en moins. (Charef, 1983 : 51)

EtI’on pourrait ajouter « la solitude en moins ». Dans La oi dansent les morts, 1a solitude
omniprésente est une caractéristique des personnages marginaux. Chez les Blancs, le pere
Ingles est seul dans sa mission, Ted Issacs n’a qu’une alouette comme interlocutrice, et ce
depuis des mois, et Suzanne est isolée, loin de sa famille, marginale par rapport aux autres
hippies. Quant au policier navajo Leaphorn, dans une certaine mesure, il est seul aussi, au
volant de sa voiture, et traverse des périodes ot il ne veut voir personne. Mais c’est le jeune
Navajo George qui est décrit comme Iétre le plus solitaire, caractéristique qui le pousse

2 vouloir s’intégrer a la communauté zunie de son ami Ernesto.
Pauvreté

Dans la majorité des romans analysés, la pauvreté et les conditions de vie précaires
caractérisent la situation socio-économique des personnages-charniéres : soit qu’ils
occupent des emplois de second ordre, par exemple comme domestique, telle Elsa dans La
Riviére sans repos, soit qu’ils sont abonnés a I’assurance-chmage ou au bien-étre social,
tel Yalann dans Les Boucs. La majorité d’entre eux est confinée dans cette réalité socio-

économique et, surtout, a peu d’espoir de mobilité sociale.

La marginalité, la solitude et la pauvreté affectent tous les aspects de la vie des personnages-
charnires principaux. Par exemple, leur degré de scolarité est faible. Dans Le Thé au harem
d’Archi Ahmed, Pat sait & peine écrire : « C’est au collége d’enseignement technique,
I’université du-fils-du-pauvre-qui-n’a-pas-eu-de-chance, que Pat et Madjid se lient d’ amitié.»
(Charef, 1983 : 51) Leurs comportements seront délinquants tout comme ceux de Richard dans
Black boy. Les Boucs et Yalann, dans Les Boucs, sont aliénés, voire criminels. Elsa dans La
Riviére sans repos vit en plein désarroi culturel, 2 1a recherche de son identité entre la tradition
culturelle et le modernisme.
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Pour les personnages issus de famille favorisée, vivant dans un quartier aisé, par exemple
la famille de Hans dans L’Ami retrouvé, ou celle de Nomi dans Obasan, 1a situation socio-
économique demeure précaire. En période de crise sociale et politique, les familles se
retrouveront totalement dépossédées matériellement. L’épisode des Canadiens d’origine
japonaise raconté dans Obasan témoigne de cette fragilité. C’est ainsi qu’on peut lire que,
durant la Seconde Guerre mondiale, le gouvernement canadien a confisqué tous les biens
des familles canadiennes d’origine japonaise, notamment leurs maisons, leurs fermes,

leurs bateaux de péche, leurs autos, leurs appareils photographiques, etc.
Désir d’étre un écrivain

Dans la majorité des romans analysés, les personnages marginalisés, seuls, différents,
désirent devenir écrivains ou podtes, ou ce sont les Autres qui les pergoivent comme
pouvant le devenir. Dans La oi dansent les morts, le pere Ingles dira de George : « Il
deviendra pogte, ou il se tirera une balle, ou encore il finira alcoolique comme son pere. »

(Hillerman, 1986 : 141)

Dans Black boy, c’est 2 partir du moment ol le personnage du jeune Noir découvre la
lecture et les livres qui lui révelent de nouveaux points de vue et horizons, qu’il réve de
devenir écrivain : « Je voulais écrire et je ne connaissais méme pas la langue anglaise. »

(Wright, 1947 : 429)

Dans La Vie devant soi, Momo réve d’écrire les misérables « parce que c’est ce qu’on écrit
toujours quand on a quelque chose a dire » (Gary, 1975 : 217). Et la tante Emily, « une
guerriére des mots », écrira : « L’histoire des Nisei au Canada : une lutte pour la liberté. »
(Kogawa, 1989 : 64). Enfin Yalann, dans Les Boucs, a beaucoup 2 dire sur la situation
misérable des Boucs, sur sa difficile intégration A 1a société frangaise. Il écrira sur des bouts
de carton de cigarette I’histoire des Boucs, ces immigrés nord-africains devenus aliénés

sous le poids du racisme frangais.

Il [Yalann] tenta - et Raus le soutint de leur [Boucs] expliquer
pourquoi il voulait étaler leurs miséres a tous sous la forme d’un livre : une
sorte de journal plié en trois cents pages qui leur serait entiérement
consacré. (Chraibi, 1955 : 148)

Mais aux yeux des Boucs, le fait que Yalann désire écrire le fera considérer comme un
traitre. « Waldick était pour eux un Chrétien » (Chraibi, 1955 : 147). Ainsi I’écriture
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deviendra pour Yalann un moyen de communiquer avec la société d’accueil, alors que les
Bicots, tous plus aliénés les uns que les autres, « se méfiaient des mots, des réves, des
idéologies » (Chraibi, 1955 : 151).

Hans, dans L’Ami retrouvé, devient avocat touten se considérant comme un raté parce qu’il
n’avait pu écrire : « Je voulais étre podte, mais le cousin de mon pere ne supportait pas que
I’on déraisonnat [...] Je n’ai jamais réalisé ce que je voulais vraiment : écrire un bon livre
et un bon po¢me. » (Uhlman, 1978 : 114-115)

Pour les Yalann, Momo, Hans et les autres, les mots, qu’ils soient dits, criés ou écrits,
représentent le moyen de se libérer de tensions aliénantes, de dénoncer des réalités cachées,
de sortir du silence et de I’anonymat et, finalement, de permettre d’étre reconnus avant tout

comme étres humains par le groupe majoritaire.

La performance artistique devient donc une solution 2 la mise A I’écart. L’écriture, la
poésie, le témoignage public semblent étre une voie privilégiée, que pourraient emprunter
les personnages marginalisés et rejetés pour passer d’un groupe 2 Iautre, pour s’intégrer,
« pour monter dans un train déja en marche » (Begag et Chaouite, 1990 : 10). Comme nous
le verrons au chapitre suivant, les activités socio-culturelles, et plus particulidrement le
domaine artistique, sont en général peu réglementées et constituent par conséquent un
espace de rencontre plus accessible que d’autres. Ainsi, les personnages marginalisés
révent de performer dans la culture dominante ou au sein du groupe majoritaire. La
performance artistique, quelle qu’elle soit, devient une stratégie personnelle pour accéder

a la reconnaissance.

Néanmoins, ce désir de devenir écrivain ne se réalisera pas toujours, comme le mentionne
Richard dans Black boy :

Pénétré d’impressions et d’idées neuves, j’achetai une rame de
papier et j’essayai d’crire, mais rien ne vint, ou du moins ce qui vint
était d’une platitude désespérante. Je découvris que le désir et la
sensibilité ne suffisaient pas a faire un écrivain et j’abandonnai
’idée. (Wright, 1947 : 427)

Ouencore la voie sera truffée d’embiiches parce que, pour étre reconnu, il faut se confronter

au pouvoir en place quel qu’il soit, comme I’explique Yalann Waldick dans Les Boucs.

Lors de ses séjours en prison, Waldick décrit, sur des petits bouts de cartons de cigarettes,

la vie misérable de ses compatriotes. A sa sortie, il tente de publier ses notes. On lui ferme
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les portes. Et Yalann reprochera a1’ éditeur et intellectuel Mac O’ Mac qui se veut défenseur
des opprimés, de récupérer la situation des immigrants maghrébins a son profit et de s’en

servir & des fins professionnelles!.

... et je [Yalann] sais maintenant - que la parole ne doit jamais étre
directe et que, si quelque trente millions de Nord-Africains souffrent
et esperent, ce n’est jamais 2 eux de s’exprimer, mais bien 8 un Mac
O’Mac. (Chraibi, 1955 : 93)

Bl 6.2 Les personnages-verrous et leurs caractéristiques

On retrouve des personnages-verrous au deuxiéme plan des romans analysés. Ce sont en
fait des personnages « négatifs » qui empéchent le développement d’une relation
interculturelle. Par leur attitude active ou passive, ils coupent tous les ponts de la
communication et ne laissent entrevoir aucune possibilité de contact avec I’ Autre. Etant

secondaires et moins nombreux que les personnages-charniéres, ils sont moins présents

dans les récits. Leur rdle consiste A accréditer les dires des personnages-charniéres et,

comme nous 1’avons déja expliqué, a court-circuiter les rapports d’altérité.

On retrouve dans certains romans, par exemple dans Black boy, des personnages-verrous
issus du groupe dominé. Qu’on se souvienne de certains membres de 1a famille de Richard
ou de certains de ses copains qui, pour toutes sortes de raisons personnelles ou socio-
historiques, adoptent au sein des relations interculturelles des attitudes de fermeture, de
repliement, de non-respect envers 1’ Autre. Ainsi, les personnages-verrous peuvent étre

issus soit des groupes minoritaires ou dominés, soit du groupe majoritaire.

En général, les romans 2 saveur autobiographique présentés du point de vue de I’immigré
ou du minoritaire, ou encore de celui qui subit le racisme, décrivent des personnages-
verrous issus de la société dominante, et qui constituent des emb(ches a leur reconnais-
sance ou a leur intégration. On reléve chez ces personnages-verrous trois caractéristiques,

que nous allons examiner.

! Entre Yalann et Mac O’Mac, il y aura non seulement une compétition
professionnelle mais aussi sexuelle par rapport 2 Simone, la femme de Yalann. La
compétition entre intellectuels est un theme que I’on voit poindre dans les romans
récemment écrits, notamment dans Du Feu pour le grand dragon de KY, ol on remet en
question le réle des sociologues dans la gestion des relations interculturelles. Associé ala
compétition intellectuelle, 1’enjeu sexuel est présent, une femme désirée par deux hommes
d’origine ethnique différente.
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Discours mythique et propos chimériques

Ceux qui sont le plus actifs pour bloquer la relation interculturelle tiennent souvent des
propos chimériques sur les Autres, propos qui ont pour effet de créer une grande distance
entre Eux et les Autres. Par exemple, dans L’Ami retrouvé, 1a mére de Conrad refuse tout
des Juifs, méme si elle n’en connait aucun. Elle a peur des influences de la religion juive
sur son fils. De plus, elle est persuadée du complot politique de la juiverie et elle n’hésitera
pas 2 utiliser des arguments peu fondés afin que son fils n’entretienne pas de relation avec

son ami juif. Conrad expliquera ainsi cet état de choses a son ami :

Mamere descend d’une famille polonaise distinguée, jadis royale, et
elle hait les Juifs [...] Elle en a peur, bien qu’elle n’en ait jamais
rencontré un seul [...] Elle n’admettra jamais 1’idée de faire ta
connaissance. Elle est jalouse de toi parce que toi, juif, tu t’es fait un
ami de son fils [...] De plus, elle a peur de toi. (Uhlman, 1978 : 95)

La normalité

Les personnages-verrous sont décrits ou se pergoivent comme des représentants de la
société et de ses normes. Ils n’affichent aucune différence particuliére; du moins leur
différence, par exemple appartenir a I’aristocratie telle la famille de Conrad dans L’Ami
retrouvé, est-elle considérée comme acceptable, méme enviable. Ils se sentent 21’ aise dans

la société et croient que leur place leur est due.

Dans La ou dansent les morts, le policier fédéral O’Malley est présenté comme un
représentant typique du FBI, arrogant, froid, qui ne doute de rien, ne s’intéresse qu’a ce
qu’il fait et ne veut rien partager de ce qu’il sait. C’est ainsi que les journaux sont avertis
des conclusions de I’enquéte des policiers fédéraux, alors que Leaphorn, parce qu’il est

Navajo et policier local, ne sera pas mis au courant.
Indifférence et silence

Certains personnages-verrous rencontrés dans les romans analysés affichent une attitude
neutre au sein des relations interculturelles, c’est-a-dire qu’ils ne semblent ni favoriser ni
empécher une communication. Leurs non-dits et leurs actions semblent anodins, mais en
réalité leur silence méme trahit leur position et contribue & maintenir des tensions dans les
rapports d’altérité. C’est le cas du pere de Conrad, dans L’Ami retrouvé, qui trop sfr de lui
n’éprouve aucune peur du dominé ou du marginalisé. Les Juifs le laissent indifférents, et
peu lui importent les fréquentations de son fils en autant que celles-ci ne contrarient pas sa

femme - trés antisémite - dont il est encore trés amoureux.
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Bien souvent, le silence des personnages-verrous s’accompagne de leur absence. Par
exemple, dans L’Ami retrouvé, Conrad n’invite chez lui son ami Hans que lorsque ses

parents, personnages-verrous, ne sont pas 1a.

BN 6.3 Les personnages institutionnels

Les personnages institutionnels sont le plus souvent passifs et désincarnés. Lorsqu’ils se
manifestent, ils revétent la forme de personnages-verrous, dont le silence et I’indifférence
condamnent toute possibilité de communication interculturelle. Par exemple, dans Obasan,

ceux qui ne veulent pas étre associés aux actions discriminatoires perpétuées par leurs

concitoyens ou leur gouvernement se replient derriere un mur invisible et se ferment les

yeux, comme le souligne A maintes reprises le personnage d’Emily :

Iy en ad’autres qui, méme s’ils ne veulent pas nous persécuter, sont
ignorants et indifférents et qui croient que nous sommes trés bien
traités compte tenu de la « classe » de gens dont nous sommes.
(Kogawa, 1989 : 133)

A Toronto, il y a eu les Juifs qui nous ont ouvert leurs portes et nous
ont embauchés. Mais pour chaque personne qui a tenté de nous aider,
il y en a eu des milliers qui n’ont rien fait. Des villes dans toutes les
provinces nous ont fermé leurs portes. (Kogawa, 1989 : 278)

Leurs contacts avec les personnages-charnitres sont froids et formels. Les échanges
personnels sont absents. Ces individus témoignent de I’ indifférence et du pouvoir que peut
manifester une société dominante envers les étrangers, les marginalisés et ceux que I’on

consideére comme hors norme.

BN 6.4 Les personnages métis

On pourrait penser que les métis sont des personnages-charnieres idéaux et qu’ils
possédent les qualités essentielles au développement d’une relation interculturelle
harmonieuse, mais il n’en est rien. De par sa naissance, en effet, le métis culturel ou

biologique appartient 2 la fois 2 deux groupes sans appartenir ni a I'un ni a I’autre. La

situation est insoutenable, et les romans étudiés expliquent que les métis doivent choisir
entre les deux groupes d’appartenance, sinon ils meurent. Ce personnage particulier qu’est
le métis semble &tre un individu profondément solitaire, état difficilement supportable.

Il n’existe que sur le plan individuel, jamais sur le plan collectif?, ce qui fait de lui un

2 Seuls certains romans tel Le chemin du Loup de Ronald Lavallée, racontent
par le biais de personnages métis I’ histoire des communautés métis de I’ Ouest canadien ou
d’ Amérique du Sud.
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personnage trés vulnérable qui au cours de sa vie n’aura d’autres choix que de s’intégrer
totalement 2 un des deux groupes dont ses parents sont issus ou de disparaitre. A quelle
tradition culturelle va-t-il s’identifier? A quelle famille et 2 quel groupe d’ appartenance va-
t-il s’assimiler? Qui sont ses semblables? Telles sont les questions auxquelles le métis

devra répondre pour forger son identité sociale.

Fruit de relations interdites, les métis sont présentés comme des indésirables, un peu
répugnants, suscitant des malaises. Leur origine déroge 2 de nombreux tabous; ils sont le
produit d’une transgression non seulement culturelle, mais aussi biologique, ce qui fait
d’eux des « sangs mélés », comme on les appelle souvent. Par exemple, dans La Riviére
sans repos, Jimmy est né du viol d’une jeune Inuk par un soldat américain, tandis que dans
Les Boucs, Fabrice est né d’un mariage raté entre une Frangaise et un immigré arabe. Les
jeunes métis gardés par Mme Rosa, dans La Vie devant soi, sont quant A eux des enfants
de prostituées immigrées et de peres d’origines diverses; dés leur naissance, par le métier

de leur mere et par leur condition de métis, ils héritent doublement du statut d’indésirables.

Parce qu’il n’est pas accepté, le métissage culturel ou biologique semble voué a I’échec.
Fabrice meurt, Jimmy quitte le peuple ol il a été élevé pour devenir soldat américain tout
comme son pre qu’il n’a jamais connu. Et, dans A la poursuite des Slans, selon le plan des

Humains, les Slans-métis disparaitront en s’assimilant physiquement.

EE 6.5 Le jeu des identités multiples

Les personnages des romans étudiés ne sont jamais présentés exclusivement sous 1’angle
de I'identité culturelle ou de I’ appartenance 2 un groupe culturel. L’4ge, le statut social, le
sexe, etc. sont des €léments importants de I’identité qui complexifient le caractere des

personnages. Parallelement au déroulement des relations interculturelles, les romans

mettent en évidence des rapports de pouvoir basés sur 1’4ge, le sexe, la classe sociale, etc.
Ainsi, les personnages se situent, agissent ou se solidarisent, ou au contraire se distinguent,
tantdt selon leur 4ge, tant6t selon leur culture d’origine, ou encore selon leur situation
sociale. Par exemple, dans Le Souffle de I’harmattan, Hugues et Habéké se rejoignent par
leur dge et le fait qu’ils ont été tous deux adoptés, mais se distinguent par plusieurs éléments
culturels, notamment lareligion. Il en est de méme pour Pat et Madjid dans Le Thé au harem
d’Archi Ahmed.

La notion d’identité comporte deux dimensions : sociale et personnelle. Selon Lipiansky
(1990) I’'identité sociale est marquée par les catégories biosociales d’appartenance tels

I’4age, la classe sociale, le groupe ethnique, la profession, etc., et constitue une perception
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objective de I’individu. Elle correspond 2 sa position dans la culture et dans la société.
L’identité personnelle, plus subjective, est marquée par la personnalité de I’individu et par

la conscience et la définition qu’il a de lui-méme.

Notons que I’itinéraire tant intérieur que social des personnages principaux traduit une
quéte d’identité qui se manifeste aussi bien dans leur démarche personnelle et intériorisée

que dans la recherche de reconnaissance collective.

L’identité ethnique se conjugue donc avec I’identité de classe, d’ age, de statut économique,
social, etc.; elle est d’autant plus complexe que ces caractéristiques sont difficiles a isoler.
Pour tout individu, il y a une articulation constante entre les catégories que constituent
I’ appartenance, la conscience de soi et de I’ethnie. C’est pourquoi il n’est pas toujours aisé
de pouvoir distinguer chez un personnage, d’une part les comportements qui lui sont
propres et, d’autre part, les comportements qui sont communs aux membres de son groupe
culturel. Toutefois, certains personnages font eux-mémes dans leur discours la distinction
entre personnalité et culture. D’ autres fois, les personnages principaux, ainsi que ceux qui
gravitent autour d’eux comme des membres de leur famille, partagent un certain nombre
de comportements et de perceptions qui les distinguent des autres personnages du roman.
On peut supposer alors qu'’ils représentent des formes culturelles. Ceci ressort du roman
Laou dansent les morts ol les descriptions des policiers rejoignent la description culturelle
de leur groupe. Les Navajos sont vus comme des gens calmes, polis, qui ne craignent ni
I’attente ni la solitude, et la philosophie navajo est présentée comme trés cartésienne et trés
épurée. Les mémes caractéristiques sont attribuées au policier navajo, Joe Leaphorn, qui
est lui aussi présenté comme trés solitaire et cartésien - et c’est d’ailleurs ce rationalisme
qui le rend si efficace dans son métier. Le méme parallele est créé pour le groupe
amérindien zuni et pour le policier Pasquaanti, décrits de méme fagon comme étant secrets

et respectueux des Autres.

On peut arriver 2 cerner I’aspect culturel d’un personnage par divers éléments de
caractérisation que le narrateur ou le personnage lui-méme utilise. En tant que lecteur, on
peut aussi se poser un certain nombre de questions qui nous orienteront sur le caractere
culturel d’un personnage. Par exemple partage-t-il avec d’autres personnages certains

comportements ou certaines fagons d’interpréter la réalité?

Dans tous lesromans analysésil y aentrecroisement continuel entre larelation interculturelle
et les autres réseaux de relation, de telle sorte que la relation interculturelle se situe dans
un systeme de hiérarchie sociale. Dans La oi dansent les morts, les policiers fédéraux

méprisent les policiers régionaux, 1’archéologue Reynolds traite son étudiant comme un

81



esclave, Hasley maltraite Suzanne qui en a peur. Ainsi, les personnes qui dans la société
blanche sonten position de pouvoir, traitent les Amérindiens navajos ou zunis comme leurs
propres inférieurs. Ils reproduisent 1’échelle de domination de leur propre société, tel

Hasley qui traite Leaphorn de « poulet navajo ».

Finalement, les personnages qui sont méprisés, dominés ou marginalisés a I’intérieur de
leur société - ou par I’ extérieur - ont tendance 4 développer des liens avec des membres de
groupes culturels différents. On peut supposer qu’au sein du grand Nous, le faitd’ avoir peu

de pouvoir ou de priviléges a défendre élimine des barrieres et favorise 1’échange culturel.

E Conclusion

Les romans traitant des relations interculturelles présentent des personnages nuancés chez
qui le lecteur pergoit le jeu des identités. Ils sont décrits bien souvent du point de vue
psychologique et social. L’aspect relationnel, c’est-a-dire leur rapport avec les autres

personnages romanesques, est particulierement développé dans les récits puisque c’est ce

qui permet, d’une part, aux personnages principaux de se définir tout au cours du récit et,

d’autre part, au lecteur de saisir le type de relation interculturelle présentée dans le roman.

Les personnages des romans se meuvent sur trois plans et peuvent étre catégorisés selon
qu'’ils sont charnidres, verrous, institutionnels ou métis. Dans I’ensemble, les principaux
personnages-charnieres partagent tous un certain nombre de points communs, comme si
certaines caractéristiques favorisaient la rencontre avec I’ Autre. Ainsi, des qualités telles
que I’ouverture, la curiosité et la tolérance prédisposent au développement d’une bonne
communication interculturelle. Par ailleurs, la marginalité constitue un point de conver-
gence des différences, de quelque nature qu’elles soient. La pauvreté quant 2 elle traduit
le sort économique que la société réserve a ceux qui sont considérés comme des étrangers.
Enfin la solitude semble étre un sentiment moteur qui pousse les uns 2 aller vers les autres.
Finalement, les personnages-charnieres choisissent la voie de I’expression artistique pour

s’ affirmer et se faire reconnaitre dans leur différence.

On présente les personnages-verrous selon trois traits principaux, a savoir qu’ils tiennent
souvent un discours négatif sur les Autres, qu’ils sont relativement conformistes et qu’ils
ont tendance a se définir comme étant la norme, et enfin qu’ils sont généralement
indifférents a1’ Autre. Les personnages-institutionnels, eux, traduisent 1’ orientation officielle
d’unesociété concernantla gestion desrelations interculturelles. Finalement les personnages-
métis, bien qu’a peine esquissés, doivent pour survivre se fondre au sein du groupe

majoritaire.
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La langue de Paltérité

Les chapitres précédents nous ont montré que les relations interculturelles, bien qu’elles
puissent se définir dans un cadre temporel et spatial qui transcende les individus, n’en
demeurent pas moins des relations interpersonnelles. Elles se vivent entre personnages
appartenant 3 des communautés particulieres dont 1’ascendance sur leurs membres
influence I’interaction sociale. Dans un premier temps, la nature de la relation se reflete
dans le langage tant non verbal que verbal et les mots ou les gestes qu’on utilise pour
communiquer, ou 2 I’inverse pour ne pas communiquer, se retrouvent au cceur méme de

la relation interculturelle.

Ce chapitre présente donc les différentes formes verbales et non verbales - et elles sont
nombreuses dans les romans étudiés - que revétent les rapports interculturels. Ces derniers
peuvent étre analysés selon une perspective de communication verbale et non verbale qui
permet de saisir la subtilité, la complexité et la qualité des échanges interculturels. La
littérature offre toute une gamme d’éléments pour exprimer les nuances des langages
verbal et non verbal. Ainsi le timbre et la vibration de la voix, le ton, la qualité du silence,
les différents types derire, I’ absence de réponse ou le fait de renoncer a poser des questions,
mais aussi tout ce qui touche le champ visuel, tels la fagon de regarder I’ Autre ou de faire
comme si on ne le voyait pas, le froncement des sourcils, la brillance ou I’aspect terne des
yeux, le fait de les baisser ou de les ouvrir... toutes ces manifestations traduisent différentes
attitudes. De plus, I’expression du visage, qu’il soit pensif, interrogateur, fermé, obstiné ou
curieux, ou encore le sourire, qu’il soit combatif, menagant, provocateur ou amical, ouqu’il
apparaisse, disparaisse, réapparaisse ou s’efface, rendent compte de la qualité de la
communication interculturelle. Finalement, les gestes posés, le fait d’ offrir une cigarette,
un cigare ou du café, le fait d’aider ou de ne pas aider, de pousser, de toucher, etc., évoquent

le type de relations qui se déroulent entre les personnages.

EE 7.1 Le langage non verbal

Les romans étudiés décrivent amplement, par de menus détails et de nombreuses anec-
dotes, I’aspect non verbal d’une relation interculturelle. A la limite, on pourrait n’étudier
que I’expression des sens pour décrire et comprendre les diverses formes d’échange au sein

d'une relation interculturelle.

83



H

Phénotypel

Avant méme d’aller vers I’ Autre et de lui adresser la parole les protagonistes pergoivent
différents présages de nature non verbale. Ainsi le phénotype d’un individu le révele dans

sa différence, s’il y en a une ou si on interpréte qu’il y en a une.

Dans La Vie devant soi, Momo présente un jeune compagnon de jeu en ces termes : «.... Moise
était blond avec des yeux bleus et sans le nez signalitique et ¢’étaient des aveux spontanés, il
n’y avait qu’a le regarder. » (Gary, 1975 : 22). Lui, Momo, il pouvait étre « n’importe quoi »
sauf un Frangais : « J’ai des cheveux bruns, des yeux bleus et je n’ai pas le nez juif comme les
Arabes, j’ aurais pu étre n’importe quoi sans étre obligé de changer de téte. » (Gary, 1975 : 87)
Pour pallier ce phénotype révélateur et stigmatisant?, il se croit obligé d’adopter des
comportements typiquement frangais, afin de passer inapergu ou du moins ne pas se faire
suspecter : « J’avais un peu les jetons [...] Je me suis mis asiffloter En passant par la Lorraine
parce que je n’ai pas une téte de chez nous et il y en avait un [flic] qui me souriait déja. » (Gary,
1975 : 108)

Vétements et posture

Tout comme I’ apparence physique, les vétements et la posture des individus peuvent trahir
la différence des Uns et par conséquent créer une distance ou un rapprochement avec les
Autres. Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, la mere de Madjid I’ apprendra 2 ses dépens

des qu’elle foulera le sol frangais.

... surle quai de la gare d’ Austerlitz [...] Malika avait gardé son voile,
perdue entre deux civilisations. Elle fut la curiosité des banlieusards
qui allaient pointer au bureau [...] Son haik, elle 1’avait acheté expres
pour le voyage. C’est son costume de premiere, et elle découvre
qu’ici les femmes n’en portent pas. (Charef, 1983 : 116)

Mimique et gestuelle

Dans Obasan, Nomi fait 1a lecture du visage d’une petite fille de son age :

! Le phénotype d’un individu correspond a son apparence biologique, c’est-
a-dire aux caractéristiques qui peuvent étre mesurés ou qualifiés. (A. Jacquard, 1978 : 21)

2 Non seulement Moise est-il blond, mais aussi Nadine et ses deux mémes. Il
en estde méme dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, ol les personnages frangais ont des
tétes blondes, tels Pat et le fils de Josette. A la télévision, Madjid écoute la chanson
populaire « Paris, c’est une blonde » (Charef, 1983 : 164). Ainsi dans les deux romans,
le Nous affiche un phénotype blond alors que les Autres, tels Momo et Madjid, sont bruns.
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Chaque fois qu’elle me voit, ses yeux deviennent étroits, elle a une

épaule qui se releve légerement, ses narines s’élargissent et elle

détourne la téte, comme si elle venait tout & coup de sentir quelque

chose de mauvais. (Kogawa, 1989 : 236)
Le visage, tour 2 tour, traduira la fermeture ou la curiosité, 1’intérét ou la colére qui
rapprochent ou séparent les personnages. Dans Black boy, le narrateur décrit ainsi un
homme blanc : « Son visage était dur, contrarié et soupgonneux ... » (Wright, 1947 : 312)

Outre I’expression du visage, le ton de la voix - timbre, vibration - et les gestes - nerveux,

apaisants, colériques - témoignent du type de communication interculturelle en présence.

Dans Black boy, dans une scene entre des Blancs et une femme noire, 1’auteur utilise
mimique et gestuelle pour traduire les relations inégales et violentes entre les populations

blanche et noire américaines :

... le patron et son fils arriverent dans leur voiture. Une Négresse
apeurée était assise entre eux. Ils descendirent et firent entrer de force
la femme dans le magasin, en la trainant et la poussant a coups de
pied. Les passants blancs regardaient d’un air impassible. Un police-
man blanc, posté a I’angle de la rue, observait la scéne en faisant
tournoyer son baton; il ne bougea pas. (Wright, 1947 : 308)

Odeur

Outre le phénotype et la gestuelle, I’ odeur constitue un élément important dans la définition
de I’un et de I’autre comme en témoigne une conversation entre deux jeunes Noirs dans
Black boy :

IIs [les Blancs] disent qu’ on pue. Mais ma meére dit que les Blancs ils

sentent comme les morts. [...] Les Négres sentent quand ils sont en

sueur. Mais les Blancs sentent tout le temps. (Wright, 1947 : 141,
I’italique est dans le texte)

Et, tout comme le raconte Hans, a propos d’un copain de classe dans L’Ami retrouvé : « ... Schulz,

se pingant le nez comme s'il sentait une mauvaise odeur, me dévisagea d’un air provocant. »

(Uhlman, 1978 : 105)
Regard

Les jeux de regards sont omniprésents dans les romans étudiés. Le regard semble étre le
sens le plus souvent utilisé par les narrateurs pour rendre compte de tout type de rapports
d’altérité. Ils peuvent étre absents, détournés, condescendants, complices ou encore muets.

Ils peuvent permettre de définir la place qu’occupent les acteurs, d’entrevoir les liens qui
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les unissent ainsi que les sentiments qu’ils éprouvent les uns vis-a-vis des autres, comme
en témoigne Nomi dans Obasan « Le coup d’ il que lance Mme Baker 4 Obasan traduit

de la condescendance. Ou est-ce de la sollicitude? » (Kogawa, 1989 : 333)

Leregard des uns ale pouvoir de rendre les autres visibles ou, au contraire invisibles, c’est-
a-dire de leur donner le sentiment d’exister ou de ne pas exister, et témoigne de la
reconnaissance ou de la non-reconnaissance que se vouent les protagonistes. Sartre (1943)
disait : « I suffit qu’ autrui me regarde pour que je sois ce que je suis. » (cité dans Lipiansky,
1990 : 175)

L’idée de rendre I’ Autre visible ou invisible est particuliérement révélatrice du type de
relation interculturelle qui se déroule. Le souci de visibilité se manifeste chez ceux qui se
sentent tenus a I’écart de la société. C’est pourquoi attirer le regard de 1’ Autre et éveiller
sa curiosité lorsqu’il fait partie de 1a majorité deviennent des objectifs importants pour les
personnages en mal de reconnaissance. Ainsi, dans L’Ami retrouvé, Hans veut attirer

I’attention de Conrad par un exploit physique :

Je savais instinctivement qu’il me fallait me mettre en relief. [...]
J allai lentement jusqu’a la barre, me tins au garde a vous et sautai.
[...] Je parcourus la salle du regard. [...] Je regardai Hohenfels et,
quand je vis ses yeux fixés sur moi, je soulevai mon corps de droite
a gauche [...] Demeurant immobile, je tournai les yeux vers lui.
Conrad, inutile de le dire, n’avait pas ri. Il n’avait pas non plus
applaudi. Mais il me regardait. (Uhlman, 1978 : 31-36, les italiques
sont dans le texte)

Ainsi, le croisement des regards constitue un premier pas vers la communication. A
I’inverse, lorsque la relation entre dominant et dominé est teintée d’animosité, de haine et
de rejet et que celui qui appartient au groupe majoritaire détient le pouvoir d’écraser celui
qui est d’un groupe minoritaire, certains individus chercheront A se rendre invisible et & fuir
les regards de celui qui est dominant. C’est le cas de Mme Rosa dans La Vie devant soi et
de plusieurs Canadiens d’origine japonaise dans Obasan, lorsqu’ils choisissent de rester
en retrait des regards hostiles et désapprobateurs qui les entourent. Ils préferent ne pas se
faire remarquer et garder I’anonymat, comme le déclare Nomi dans Obasan : « Ne reléve
pas les yeux. Quand tu es en ville, ne regarde personne. De cette fagon, tu offenseras moins. »
(Kogawa, 1989 : 272)

Dans les romans analysés, le canal visuel traduit bien souvent les tensions, ou au contraire
les affinités et la complicité entre les personnages de groupes ethniques différents. Par

exemple, I’amitié des personnages principaux du Thé au harem d’Archi Ahmed : « Quand
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leurs regards se croisaient, Madjid et Pat se faisaient un clin d’ceil vainqueur. » (Charef,
1983 : 153)

Momo, dans La Vie devant soi, est particuliérement sensible au regard des Autres, celui des
adultes comme celui des enfants : « Ils [les deux enfants frangais de Nadine] m’ont tout de
suite regardé comme si j’étais de la merde. J’étais fringué comme un minable, je I’ai senti
tout de suite. » (Gary, 1975 : 221)

Détourner le regard peut aussi étre une fagon de réduire Autrui 2 néant tel le policier fédéral

envers le policier navajo dans La o dansent les morts :

Baker avait jeté un regard sur Leaphorn, le regard de quelqu’un qui
ne I’ avait jamais vu, puis avait détourné les yeux. De toute évidence
il ne voulait pas étre vu en train de parler A quelqu’un qui portait
I’uniforme de la Police Navajo. (Hillerman, 1986 : 219)

Dans Les Boucs, le regard muet des passants frangais trahit leur peu de considération pour

les immigrés arabes qu’ils surnomment des « bicots » :

Ceux qui s’ arrétaient pour les voir passer fermaient brusquement les
yeux, en une minute de doute intense et subit, od I’origine et la fin
conventionnelles de I’homme étaient vélocement révisées, les clas-
sifications des régnes et les métaphysiques mises a bas [...] ils
ouvraient les yeux : a faillite de la civilisation, sinon de I’humanité,
qu’ils avaient vu défiler vétue de fripes, - ou, a tout le moins, des
fripes emplies de néant. (Chraibi, 1955 : 24-25)

Toucher

Enfin, le dernier sens, le toucher, est généralement présent dans les romans étudiés pour
décrire des contacts chaleureux, affectueux ou rassurants, ou a I’opposé des contacts
agressifs comme des attaques physiques entre protagonistes. Dans La Vie devant soi,
Momo mentionne souvent le bien-&tre et la reconnaissance qu’il ressent 2 I’occasion d’un
contact physique rassurant ou affectueux.

Elle [Nadine] a couru vers moi comme si j’étais quelqu’un et m’a mis
le bras autour des épaules. (Gary, 1975 : 212)

... le docteur Katz [un Juif] entrait, tout de blanc vétu, et venait me
caresser les cheveux, je me sentais mieux ... (Gary, 1975 : 65)

Sourire

Ajoutons 21’ odeur, 2 1a gestuelle, 2 la mimique et au regard plusieurs autres manifestations

du langage non verbal. Tel le sourire « difficile & sortir » du pere Levesque aux salutations
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de Madjid dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed (Charef, 1983 : 12) : ce sourire forcé
exprime son antipathie 2 la fois envers les jeunes et envers les immigrés, principalement
les Arabes. A I'inverse dans La Vie devant soi, Nadine, une jeune femme francaise,sym-

pathise avec Momo : « Elle avait un sourire qui était tout 2 fait pour moi. » (Gary, 1975 : 216)
Rire

Finalement, mentionnons le rire, qui permet de défier ou d’inférioriser I’ Autre, comme le
souligne Hans dans L’Ami retrouvé : « Bollacher ricana - cette sorte de ricanement
supérieur et stupide qu’arborent certaines personnes lorsqu’elles voient un babouin au
200 ... » (Uhlman, 1978 : 105)

Tout comme dans le Thé au harem d’Archi Ahmed, cette complicité des deux personnages
principaux : « Ils rient en se tapant dans la main. La tape de 1’amitié. Unis pour le meilleur
et pour le pire. » (Charef, 1983 : 60)

Et comme le fait remarquer Richard, dans Black boy, le droit au rire appartient seulement
a ceux qui peuvent s’affirmer ouvertement et librement : « Mais quand Griggs [un Noir]
riait, il mettait sa main devant sa bouche et pliait les genoux, geste automatique, destiné 2

cacher sa joie excessive en présence des Blancs. » (Wright, 1947 : 317)

BN 7.2 Le langage verbal

Les mots sont certes des éléments importants pour témoigner de la qualité des relations
interculturelles. Ils appuient et confirment le langage non verbal tel que les jeux de regard,
la présence ou I’absence de toucher, etc. Le pouvoir des mots est immense. Il ne tient pas

dans la définition méme des termes, puisqu’ils n’ont pas de caractére absolu. Leur force

provientdelasignification qu’on leur attribue. La fagon de nommer 1’ Autre, les qualificatifs
utilisés, la maniere de I’interpeller rend compte du pouvoir de la parole. Celle-ci identifie
I’ Autre, lui laisse entrevoir la fagon dont on le pergoit et 1a fagon dont on veut entrer en
contact avec lui. Ainsi, il pourra se sentir reconnu ou nié, méprisé ou respecté, accepté ou

rejeté, ou pire encore ignoré.

Se nommer et nommer I’Autre
Tout comme le phénotype ou les vétements, les prénoms et les noms que 1’on donne ou que

I’on regoit  la naissance sont porteurs de sens et identifient d’une fagon ou de I’autre les
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individus. Ils révélent qui 1’on est ou qui on voudrait &tre. Tout comme les traits culturels

d’un groupe, ils prennent leur signification dans un contexte socio-culturel particulier.

Les prénoms peuvent avoir des connotations historiques ou témoigner de 1’appartenance
religieuse. Ainsi les prénoms des enfants gardés par Mme Rosa dans La Vie devant soi : « Moise
est un nom juif, dit-il [pere de Momo]. [...] Moise n’est pas un bon nom musulman ... »

(Gary, 1975 : 195)

Si I’habit ne fait pas le moine, le prénom ou le nom, au contraire, représente une marque
indélébile pour certains individus, tel le pere de Momo qui n’accepte pas que Mme Rosa

ait élevé son fils comme un juif, plut6t que comme un musulman.

C’est par le prénom et le nom qu’on affiche une similitude ou une différence avec les
Autres, qu’on crée une distance ou un rapprochement avec les membres d’une société,

comme 1’explique Momo dans La Vie devant soi .

Elle aurait pas dii dire Mohammed, elle aurait d dire Momo.
Mohammed, ga fait cul d’ Arabe en France, et moi quand on me dit
¢a, je me fiche. J’ai pas honte d’étre arabe au contraire mais
Mohammed en France, ¢a fait balayeur oumain d’ ceuvre. Ca veut pas
dire 1a méme chose qu’un Algérien. Et puis Mohammed ¢a fait con.
C’est comme si on disait Jésus-Christ en France, ga fait rigoler tout
le monde. (Gary, 1975 : 222)

Les prénoms 2 connotation étrangere peuvent faire rougir de honte ceux qui les portent
devant ceux qui les déforment. C’est ainsi que plusieurs prénoms a consonance étrangere

ont aussi été acculturés ou carrément abandonnés, tel que le mentionne Nomi dans Obasan :

Nous avons presque tous des noms raccourcis : Tak, c’est Takeo,
Sue, Sumiko, Mary, Mariko. Nous cachons tous nos noms officiels
comme nous le pouvons. J’ai signé mes livres M. Naomi N. ou
Naomi M. N. Si Mégumi était mon seul nom, on m’appellerait Meg,
Meg NaKane. (Kogawa, 1989 : 301)

Le nom et le prénom ne font pas qu’identifier un personnage, ils permettent aussi de le
situer. Dans Obasan, la premire génération d’immigrants japonais affichaient des
prénoms qui les rattachaient a leur pays d’origine et qui permettaient aux Canadiens de
considérer les arrivants comme différents et non intégrés. Toutefois, parmi leurs descend-
ants de deuxidme et de troisitme génération tels Emily et Stephen, les prénoms se

modifierent et
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se canadianisérent. L’évolution, 1’acculturation ou I’intégration des membres de
communautés ethniques dans une société d’accueil peut se manifester notamment par les

prénoms que I’on donne aux enfants.

Nommer I’Autre c’est établir une relation avec lui. La fagon de nommer traduit la
perception qu’on a de I’ Autre ainsi que la relation qu’on entretient ou que 1’on veut
entretenir avec lui. C’est ainsi que la fagon de nommer refléte notre maniére de classer les
Autres et de les juger. Par exemple, dans Les Boucs, les Frangais sont surnommés les «
Chrétiens ». D’une part, ce qualificatif fait référence 2 la différence religieuse qui sépare
les Arabes-musulmans des Frangais-catholiques. D’ autre part, il renvoie au type de relation
que les Frangais colonisateurs, par1’intermédiaire des missionnaires chrétiens, entretenaient

avec les pays arabes colonisés.

Dans le cas d’une relation dominée par le mépris, les sobriquets rejettent 1’ Autre
completement hors du Nous, du cté d’autres espces animales. Ainsi, on appelle les
immigrés arabes « des bicots ou des boucs », les Canadiens d’origine japonaise « des
poulets », les Noirs américains « des chameaux », les Slans « des serpents », etc. Dans des
moments d’extréme violence, on rajoutera a ces noms des qualificatifs dégradants comme
ceux que M. Levesque adresse 2 Madjid, dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed : « Barre-
toi, bougnoule, va chez toi, sale bicot ... » (Charef, 1983 : 19)

Eviter de nommer I’ Autre traduit une résistance 2 le reconnaitre. Dans Obasan, en parlant
des Canadiens d’origine japonaise, certains Canadiens diront « ... les vous-savez-qui »
(Kogawa, 1989 : 126).

Ou encore nommer 1 Autre d’une manidre indélébile, en se référant a son origine ethnique,
comme le rapporte Emily dans Obasan, rend compte de 1’enfermement dans lequel on veut
le maintenir :
... je vois un gros titre criant avec le mot « Japs ». Tant qu’ils
désigneront de ce terme I’ennemi et pas nous [Canadiens d’ origine

japonaise], ¢a n’a pas d’importance. Mais ici, on dit « Une fois Jap,
toujours Jap », et ¢a, c’est nous. (Kogawa, 1989 : 128)

Déformer le nom ou utiliser un sobriquet, méme avec humour, témoigne soit d’un malaise
areconnaitre I’ Autre dans sa spécificité, soit du désir d’ériger une barriere ou de maintenir

une distance entre lui et soi.
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Sobriquets et moqueries

Les sobriquets utilisés par le groupe majoritaire peuvent étre récupérés par le groupe
victime dans le but de se protéger sur le plan affectif, comme le rapporte Richard dans Black
boy : «... nous [en parlant d’un groupe de jeunes Noirs] employions le mot «nigger» pour

nous prouver a nous-mémes la dureté de nos sentiments ... » (Wright, 1947 : 135)

Ou pour rire de I’ utilisateur comme le fait Leaphorn en répondant aux policiers régionaux:
«Quand j’ étais gosse, il y avait une devise suspendue dans le hogan de ma grand-mére. Elle
disait : Méfie-toi de Ceux-qui-Ont-la-Peau-des-Fesses-Rouge. » (Hillerman, 1986 : 107)
Dans Black boy, nombreux sont les surnoms et les quolibets dégradants que les Blancs
emploient pour interpeller des Noirs : « Allez, moricaud, rentre-lui dans le chou, a ce
cochon de negre ! [...] les mal blanchis! (Wright, 1947 : 414). Ou encore : «... enfant de
putain de Negre! » (Wright, 1947 : 311)

Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, on raconte :

Dans le hall du batiment, deux meres de famille, une Frangaise, une
Algérienne, se traitaient de tous les noms 2 propos des gosses. La
grosse querelle.

- C’est ton fils qui a frappé ma fille !

- C’est pas vrai !

- 11 lui a méme dit « sale bicot » !

- I araison ! [...] Va dans ton pays, si t’es pas contente !

(Charef, 1983 : 156)

L’appartenance ethnique peut facilement devenir prétexte a I'insulte. Ainsi, les Autres
rappellent 2 tout instant 3 Momo qu’il n’est pas « véritablement un Frangais » : « Pendant
longtemps, je n’ai jamais su que j’étais arabe parce que personne ne m’insultait. Onmel’a

seulement appris 2 I’école. » (Gary, 1975 : 12)

Les mogqueries et les plaisanteries, bien qu’elles se présentent la plupart du temps sous une
forme humoristique ou ironique, peuvent étre haineuses et agressives. Elles consistent
souvent 2 défier I’ Autre. Mais il n’est pas permis 2 tout le monde de se moquer : le droit
alamoquerie et 2 1a plaisanterie, tout comme celui du rire, est détenu par ceux qui possedent
le pouvoir. Et tout comme les insultes et les railleries, lamoquerie et laplaisanterie peuvent
empécher la communication entre les individus. Ainsi, dans La o dansent les morts, 1a
peur que chaque groupe amérindien adurire de I’ Autre provoque une certaineretenue dans

la communication entre Zunis et Navajos.
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Toutefois, bien que ce ne soit pas trés présent dans notre choix de romans, les formes
humoristiques peuvent dans certaines occasions amoindrir des tensions, mais encore faut-

il les dépasser pour développer une relation amicale.

Moqueries, quolibets, sobriquets s’inscrivent soit dans une relation agressive des uns vis-
a-vis des autres, soit dans ce qu’il conviendrait d’appeler « les relations 2 plaisanteries ».
Celles-ci consistent 2 développer au sein du Nous des relations qui permettent de se
taquiner entre soi, de s’insulter et d’utiliser des sobriquets qui dans d’autres contextes
auraient des connotations négatives. Par exemple, dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed,
les jeunes de 1a bande multiethnique s’ affublent continuellement de sobriquets qui laissent
les uns et les autres indifférents. Mais si ces mémes sobriquets étaient utilisés par des gens

de ’extérieur de la bande, ceci deviendrait une grave insulte.
La qualité des paroles

Les paroles violentes ou rassurantes sont des manifestations de communication verbale
témoignant de la qualité d’une relation, tout comme le fait d’adresser ou ne pas adresser
la parole a1’ Autre, tel qu’en témoigne Yalann dans Les Boucs : « Dans ce coin perdu de
Villejuif, il y avait trente-deux pavillons tout autour du mien. Trente-deux familles qui ne
m’adressaient jamais la parole. » (Chraibi, 1955 : 16) De méme, Hans dans L’Ami retrouvé : « Tu
[il s’adresse & Conrad] aurais pu me parler un instant et te montrer conscient de mon
existence. » (Uhlman, 1978 : 94)

Ou encore la maniere de s’adresser a 1’ Autre, comme dans Black boy :

Dis donc, eh! moricaud! [...] Tu ne sais pas qu’on répond « Monsieur » &
un Blanc? (Wright, 1947 : 310, I’italique est dans le texte)

Etcette familiarit€ de la part d’un Negre est considérée par les Blancs
du Sud comme la pire des insultes. (Wright, 1947 : 324)

Dans le méme roman, le directeur d’école avertira son étudiant : « Vous ne pouvez pas vous
permettre de dire n’importe quoi A ces Blancs qui seront 1, ce soir. » (Wright, 1947 : 299,
I’italique est dans le texte)

Finalement on peut enlever totalement 2 I’autre la liberté d’expression comme dans
Obasan od I'on rapporte que durant la Seconde Guerre mondiale, le gouvernement
canadien interdit aux Canadiens d’origine japonaise la publication de leurs journaux. De

plus, certains fonctionnaires faisaient en sorte qu’ils ne puissent communiquer entre eux.
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Toutes les cartes et les lettres sont censurées, méme celles qu’on
envoie aux camps des Nisei. Absolument rien de ce qu’on écrit 2
partir des camps ne parait dans les journaux. On étouffe tout.
(Kogawa, 1989 : 153)
D’une maniére plus subtile, on peut aussi court-circuiter le droit de s’exprimer, en prenant
la parole 2 la place de I’ Autre ou en ne lui fournissant pas les outils nécessaires pour

s’exprimer, comme le dénonce Yalann dans Les Boucs, en parlant des intellectuels frangais

et de Mac O’Mac.

Régime de dattes ou pot-de-vin en especes, exploitation de la
souffrance et de I’espérance humaines et, du méme coup, affirmation
de la précieuse personnalité politico-littéraire de Mac O’Mac, que
vaut une morale? (Chaibi, 1989 : 93)

Dans Obasan, Emily passera sa vie & donner des conférences 2 la fois pour reprendre la
parole en tant que Canadienne d’origine japonaise, pour dénoncer le triste épisode des
camps d’internement de son groupe ethnique, et pour répondre « aux accusations portées

contre nous » (Kogawa, 1989 : 65).

B Conclusion

La langue de ’altérité se manifeste de différentes fagons dans les romans. Le langage
verbal, sa qualité, tout comme le silence, qu’il soit hostile ou complice ou qu’il prenne le
visage du laconisme circonspect, ou encore le fait de ne pas permettre & I'Autre de
s’exprimer, de ne pas lui laisser la parole, ou ne pas Iécouter, tout cela contribue a ne pas

le reconnaitre dans sa spécificité ni lui reconnaitre le droit de se définir.

Par ailleurs le langage non verbal constitue, dans les récits étudiés, un des aspects de
I’interaction interculturelle le plus significatif quant au rapport que 1’on entretient avec
I’ Autre, et des plus prolifiques en termes de manifestations. Tous les sens sont ici mis &

contribution pour exprimer la qualité des relations interculturelles.
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Les domaines de rencontre

Les chapitres précédents démontrent que le temps, 1’espace et I’interaction culturelle
constituent des dimensions codifiées. En outre, les personnages des romans analysés se
rencontrent (ou ne se rencontrent pas) dans des domaines tels que les arts, I’éducation, la
politique, etc., qui s’exercent dans des lieux géographiques particuliers et selon des régles
plus ou moins définies. On note que les différents domaines, qui peuvent étre de nature
publique ou privée, ne sont pas tous accessibles de la méme fagon, notamment parce que
leurs limites sont plus ou moins claires et institutionnalisées. Par conséquent, la qualité des
contacts et le déroulement de lacommunication sont dépendants de la nature des domaines

possibles de rencontre.

Ainsi, plus un domaine - par exemple I’économie - est circonscrit socialement et encodé
culturellement, moins il est accessible A ceux que 1’on consideére comme des étrangers. A
I’inverse, plus un domaine posséde de bréches et moins il est institutionnalisé - par exemple
les domaines d’expression socio-artistique -, plus il permet I’intégration de I’ Autre et sa
rencontre. Ceci s’explique notamment par le fait que dans ces derniers domaines,
généralement plus ouverts, on trouve face 2 certains pouvoirs ou droits moins de

compétition que dans ceux qui sont bien ancrés ou fortement réglementés.

On peut se représenter 1’ensemble de ces domaines sous forme d’entonnoir, ot ils se
trouvent hiérarchisés selon 1'échelle de valeurs d’une société. Plus un domaine se situe a
I’ extrémité du tube de I’ entonnoir, plus il est codifié 21'image de la norme. Par conséquent,
il sera davantage fermé 2 toute pénétration, a toute remise en question de ses assises, et a
tout étranger. Ainsi nous appellerons « domaines de résistance » ceux qui possedent des
limites relativement bien définies et qui sont difficiles d’acces. Ils présentent d’énormes
défis 2 I’intégration de I’ Autre car le partage n’est pas chose aisée. On peut supposer que
les clbtures, bien souvent institutionnalisées, protegent en fait la tradition, les pouvoirs et

les privileges du groupe majoritaire.

A I’inverse, certains domaines situés prés du goulot de I’entonnoir et que nous dirons

«domaines de pénétrabilité », favorisent la relation, ou du moins permettent de 1’entamer,
parce qu’ils sont moins structurés socialement et moins encodés culturellement. Ils offrent
différentes avenues, que peuvent emprunter les migrants par exemple, pour participer ala

société d’accueil.
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Notons qu’en période de tensions et de crise sociale ou politique, tous les domaines de
rencontre, ouverts ou fermés, seront affectés et deviendront impénétrables pour toute
personne extérieure ou définie comme telle. Ce qu’on partageait la veille devient des lors
objet défendu, et alors les personnages-charnitres s’éloignent les uns des autres pour
éventuellement ne plus se ctoyer. Dans Obasan comme dans L’Ami retrouvé, la société
majoritaire tolere la pluriethnicité dans les écoles ou les professions, jusqu’au moment od
survient un revirement social ou un conflit politique. On voit poindre alors des réglements

ségrégationnistes et des attitudes de rejet envers I’étranger ou celui qui I’est devenu.

HEEN 8.1 Domaines publics

C’est avant tout au sein d’une collectivité que se réalise ou non I’intégration des individus.
Les relations interculturelles se déroulent généralement dans des domaines et des lieux
publics avant d’étre possibles dans des domaines privés. Les domaines publics représentent
des espaces de vie permettant 2 la fois le développement d’une identité collective et une

sociabilité; ils peuvent étre divisés selon qu’ils facilitent la rencontre, tels les « domaines

de pénétrabilité », ou qu’au contraire ils 1a découragent, tels les « domaines de résistance ».
Domaines publics de pénétrabilité

On note que, dans la réalité tout comme dans bien des romans, les relations interculturelles
naissent et se développent dans des domaines généralement peu réglementés, considérés
par la société dominante comme peu prestigieux. On peut supposer que ceux-ci laissent
quelquefois plus de place 2 la liberté individuelle et permettent aussi I’expression d’une
certaine forme de marginalité. Les romans analysés présentent les activités de détente, les
jeux, et surtout les arts - musique, peinture, écriture - comme des domaines possibles de
rencontre et de partage avec 1’Autre. Par exemple, dans L3 oR dansent les morts, un
missionnaire blanc organise un tournoi de basketball entre jeunes Zunis et Navajos. C’est
bien souvent par1’intermédiaire de ces activités qu’on prend contact dans un premier temps
avec Autrui. Ainsi, Le Souffle de I’harmattan, Hugues et Habéké partagent repas, jeux et
différents types d’activités, etdans L ’Ami retrouvé, Hans et Conrad, tous deux collectionneurs
de pigces de monnaie, se rencontrent au début de leur amitié par le biais du champ artistique : « Il
y avait notre intérét commun pour les livres et la poésie, notre découverte de I’art, I’impact

dupost-impressionnisme etde ’expressionnisme, le théitre, I’ opéra. » (Uhlman, 1978 : 54)
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Bien que les domaines dits de « pénétrabilité » soient peu explorés dans les romans étudiés,
ils sont présentés comme des espaces nécessaires au développement d’une relation
interculturelle. Ils génerent peu de tensions entre les personnages dans la mesure ol1, d’une
part, le groupe majoritaire accepte que ceux qu’il considere comme étrangers aient leurs
propres codes culturels et fagons de faire et o, d’autre part, il n’y a pas de pouvoirs ou de
privileges a partager. C’est ainsi que les arts, et les domaines socio-culturels en général,
peuvent offrir des moyens de transcender la culture de 1’un et de I’ autre pour arriver a une
véritable communication et parfois a une réelle communion ou, dans d’autres cas, & une
intégration. Dans Obasan, Stephen choisira la voie artistique pour s’affirmer dans la
société canadienne et aussi se libérer des tensions interculturelles. A 1'dge adulte, il
deviendra un célebre pianiste qui effectue des tournées en Europe, accordant ainsi
beaucoup d’importance au domaine musical : « Deux années d’affilée, Stephen finit
deuxieme au concours de CJOC, laradio de Lethbridge. Toute la ville de Granton est fiere

de Stephen. » (Kogawa, 1989 : 302) La musique le poursuivra méme en réve :

11 [Stephen] aditen rentrant qu’il avait eu un cauchemar au sujetd’un
insecte métallique de la grandeur d’un tracteur. L’énorme béte était
en train de tisser une toile de barreaux de fer au-dessus de lui. (Plus
tard, il m’a dit qu’il avait eu le méme cauchemar une deuxi¢me fois,
mais qu’il avait réussi A s’échapper en transformant les barreaux en
xylophone) [Kogawa, 1989 : 327]

Domaines publics de résistance

L’éducation, le travail, 1a vie sociale permettent des rencontres et certains échanges, mais
toujours dans un cadre défini par la majorité. Ces domaines sont considérés comme plus
fermés 2 tout changement et au partage des priviléges avec I’ Autre. La société dominante
impose ses propres régles de jeu, qui sont généralement enracinées dans des traditions et
des institutions. Par conséquent, ces espaces de vie, bien encadrés socialement par des
fagons de faire et de penser particulieres, offrent plus de résistance aux rapprochements des

uns et des autres.

Fréquentés par la grande majorité des membres d’ une société, I’éducation et le travail sont
des domaines propices tant 2 la rencontre qu’a la compétition car ils sont trés réglementés
et affichent des possibilités de mobilité sociale. Espaces par excellence de socialisation,
I’éducation et le travail permettent la rencontre dans un lieu commun (s’il n’y a pas de
ségrégation officielle); ils permettent aussi de faire connaissance avec I’Autre, mais ils

représentent surtout, pour les marginalisés, le moyen d’ aspirer 2 une éventuelle intégration.
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Les romans analysés sont particuliérement volubiles sur ces domaines de rencontre trés
institutionnalisés - particuliérement propices aux tensions et aux injustices sociales, que les
auteurs des romans dénoncent avec beaucoup de véhémence. Quant a la vie sociale et a
I’espace politique, ils constituent des secteurs trés peu abordés dans les romans analysés,
a I’exception d’ Obasan ol I’on mentionne 2 différentes reprises les questions des droits,

du concept de citoyenneté, etc.

L’éducation scolaire : centre intégrateur et de surveillance

L’école est un lieu de rencontre privilégié ol les jeunes et les adolescents d’ethnies ou de
traditions culturelles différentes se socialisent. C’est a 1’école que nait I’amitié entre
Hugues et Habéké, entre Conrad et Hans, entre Pat et Madjid, entre George et Ernesto. Elle
offre un espace de contact, tout en exergant un certain contréle sur I’ évolution des relations
interculturelles. Elle est 2 la fois un centre intégrateur des différences et un centre de

surveillance « normatif »

En tant qu’institution au sein de laquelle se transmettent non seulement des connaissances
académiques, mais aussi un syst®me de pensée et des valeurs sociales particulieres, I’école
peut favoriser ou défavoriser, activer ou désamorcer les rencontres ou les tensions
interculturelles. Malgré leur amitié, Conrad et Hans s’€loignent 1'un de I’autre sous la
pression des étudiants et I’encouragement d’un nouveau professeur d’histoire, Herr
Pompetzki :

Mais quoi que pussent penser les éléves de Pompetzki et de ses

théories, sa venue [en tant que nouveau professeur] sembla avoir

changé du jour au lendemain toute 1’atmosphere de la classe.

Jusqu’alors, je ne m’étais jamais heurté 2 plus d’animosité que celle

que I’on trouve généralement parmi des gargons de classes sociales

et d’intéréts différents. [...] Mais lorsque j’arrivai au lycée un matin,

j’entendis a travers la porte close de ma classe le bruit d’une violente

discussion. « Les Juifs, entendis-je, les Juifs. » [...] J’allai donc 2 ma

place et fis semblant de jeter un dernier coup d’ ceil sur mes devoirs

dusoir, a1’exemple de Conrad, qui se donnait un air trop occupé pour
préter attention a ce qui se passait. (Uhlman, 1978 : 104-105)

Toutefois, en période de crise sociale, 1'école, miroir de la société, n’échappe pas aux
pratiques d’intolérance et de mise a I'écart que le groupe majoritaire peut exercer sur les
minorités. Dans Obasan, par exemple, les éleves canadiens d’ascendance japonaise seront

exclus des écoles de la Colombie-Britannique au cours de la Seconde Guerre mondiale.
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Notons que pour plusieurs marginalisés, en particulier les immigrants et leurs descendants,
I’école constitue un pas vers I’intégration et la participation 2 la société et permet la
promotion sociale et peut-étre le respect. Cependant pour des personnes placées sous le
joug de la colonisation, elle risque de mener & ’assimilation ou 2 une importante

acculturation, comme c’est le cas de Jimmy dans La Riviére sans repos.
Le travail

Le travail, tout comme I’école, constitue un domaine commun susceptible de devenir un
espace de compétition, ou d’échange et d’amiti€. Le milieu de travail représente aussi une
voie d’intégration, mais limitée 2 certains niveaux de la société ou 2 certaines classes
sociales. En effet, les professions sont chapeautées par une tradition et par le pouvoir en
place. Ainsi quand Black boy, voudra apprendre un métier dans le secteur de I’ optique, il
aura droit, 2 cette seule réponse de ses camarades blancs de travail : « Qu’est-ce que tu
cherches? Tu veux faire le malin, dis donc, moricaud? [...] Dis donc, le Negre, tu te prends

pour un Blanc, hein ? »(Wright, 1947 : 321)

Par conséquent, il existe un certain contrdle sur 1’accessibilité aux divers métiers. On
retrouve des secteurs qui sont des chasses gardées et des ghettos d’emplois. Par exemple,
dans Obasan, on rapporte que les Canadiens d’origine japonaise sont en grande majorité
des pécheurs ou des fermiers. Ils ne peuvent avoir acces ni aux fonctions libérales, niala
fonction publique, du fait qu’ils ne sont pas reconnus comme citoyens canadiens  part

entiére.

D’une manidre générale, les marginaux occupent des emplois subalternes : les femmes font
des ménages ou sont domestiques, telles lamere de Richard ainsi que Malika et Elsa, alors

que Mme Rosa est gardienne d’enfants de prostituées.

De plus, la recherche d’emploi semble toujours étre problématique et, bien souvent, iln’y
en a pas, tel que le rapporte le narrateur du Thé au Harem d’Archi Ahmed : « A I’agence,
il fut requ par un de ces mecs qui aiment le travail baclé. A peine ouvert le dossier de Madjid : - On
n’a rien pour vous, mon vieux! » (Charef, 1983 : 149) Ou encore le travail offert est aliénant :

Ces boites de carton superposées par centaines, tout autour de
I’atelier, qui cachaient la lumiere du jour, et ces jeunes bossant sans
lever la téte, sans se parler, aucune communication, et ces chansons
qu’ on entendait, toujours les mémes a chaque tourne-disque essayé,
ca faisait beaucoup! (Charef, 1983 : 169)
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Dans le roman Les Boucs, I’ auteur explique que la France, par le biais d’agences, recrute
de 1a main d’ ceuvre bon marché en Algérie, une ancienne colonie, afin de se constituer une
banque de travailleurs pour ses moments d’essor économique. Il dénonce le commerce
d’immigrés exercé par le groupe majoritaire. C’est ainsi que Yalann et beaucoup d’autres
immigrants, des centaines, voire des milliers d’ Algériens, se sont rendus dans le pays
colonisateur afin d’y travailler. Mais la désillusion est grande pour ces immigrants qui sont
sans emploi de fagon presque chronique et qui doivent affronter les fonctionnaires frangais
du bureau de I’assurance-chdmage :

Ne reviens plus jamais, hurla-t-il [ le fonctionnaire frangais]. Il n’y

a pas de travail, pas de gite, pas d’aide, pas de fraternité. Que des

plaques de cuivre, des interrogatoires d’identité, des cartes de
chdmage et des promesses. Rien d’autre. (Chraibi, 1955 : 114)

Parmi tous ces marginalisés qui n’ont d’autre choix que des emplois subalternes, on
retrouve des cas d’intégration économique, surtout parmi la deuxi®me sinon la troisiéme
génération. Ces personnages sont devenus médecins tel le pere d’Hans et de Stephen, ou
encore professeure telle Nomi. Mais malgré leur intégration, leur place demeure fragile,

comme 1’ont montré les romans Obasan et L’Ami retrouvé.

En période de crise sociale ou politique, malgré les régles implicites et explicites déja
établies, on tente de rejeter Autrui hors des domaines publics qu’on partageait auparavant
plus ou moins volontairement. On pourra le placer en « zone enregistrée » ou le ghettoiser
et, 2 la limite, le déporter, comme les Canadiens d’origine japonaise dans Obasan. On
pourra aussi I’ obliger 4 s’ enfuir, comme les Allemands juifs dans L’Ami retrouvé. Dans un
cascomme dans]’autre, ses droits de citoyens, et par conséquent tous ses droits économiques,

sociaux et politiques s’il en avait, sont abolis.

Nl 8.2 Domaines privés

Les domaines privés délimitent I’intimité des uns comme des autres. C’est au cceur des
espaces intérieurs qu’on peut étre « soi-méme », étre a I’abri des regards qui jugent, qui
exigent ou qui ne reconnaissent pas. Ainsi, les domaines relevant du privé présentent une

certaine sécurité affective, une chaleur, un bien-étre qu’on ne retrouve pas ou peu au sein

d’une collectivité et des domaines publics. Les limites du privé correspondent souvent 2

la famille et & I’espace domestique mais s’étendent quelquefois 2 1’espace résidentiel.

Les quartiers et les villages peuvent étre 2 la fois des endroits publics et privés. Publics

parce qu’en principe tous y ont acces, privés parce que certains sont des enclos ethniques.
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Etn’entre pas qui veut, ou du moins pas n’importe quand, ni n’importe comment. Dans les
romans analysés, certains membres du groupe majoritaire visitent ceux du groupe minoritaire
a des occasions trés particulieres et pour des raisons spécifiques. L’inverse est vrai aussi,

mais 2 des moments et pour des motifs différents.

Outre Iespace domestique, la famille, la religion et la sexualité sont les domaines privés
le plus souvent abordés. Ils constituent des espaces controversés et suscitent de part et
d’autre toutes sortes de préjugés. En effet, 1'intimité a un caractére caché. Et pour un
observateur extérieur ignare de la culture de I’ Autre, leur intimité équivaut bien souvent
2 un mystere. Par conséquent on peut ainsi imaginer et fantasmer sur les comportements
et les pratiques culturelles d’ Autrui, tels ceux qui sont reliés 2 1a sexualité ol le dominant,

par exemple, se représente les diverses figures et prouesses sexuelles du dominé.

Pour les personnages appartenant  la norme, 1’univers du privé rejoint plus ou moins
harmonieusement I’univers du public, car on y reproduit sensiblement les mémes régles de
jeu et les mémes valeurs. Par contre, pour les personnages marginaux, particuliérement les
immigrants, on remarque une rupture ou une contradiction entre le monde public auquel
ils ne sont pas intégrés, et le monde privé qui oblige bien souvent 2 se redéfinir tant sur le

plan personnel que culturel.
Quand le dominant visite le dominé

Le groupe majoritaire s’ infiltre dans les domaines privés de la société ou du groupe dominé,
pour y imposer ses lois, son ordre et sa fagon de voir et de faire. C’est par le biais du
travailleur social, du policier ou du prétre - dont le but est sensiblement le méme : remettre
sur le bon chemin (social ou religieux) les esprits égarés et non intégrés 2 la société ou non
acculturés - que le groupe majoritaire exerce un contrdle sur 1’ Autre. Cet exercice de
contrdle est accepté, et méme valorisé par lanorme socio-politique, pour quil’acculturation
de’ Autre ne peut se faire autrement qu’en passant par sa maitrise. Ainsi, le policier de Fort
Chimo dans La Riviére sans repos, oblige le fils d’Elsa a fréquenter I’école en évoquant

la loi de I’instruction publique du pays colonisateur.

Dans ce méme roman, tout comme dans La on dansent les morts, le monde allochtone,
c’est-a-dire le groupe dominant, rencontre le monde autochtone par le biais de ses points
de contact les plus typiques dans la réalité : les archéologues, les policiers et les
missionnaires. Ces derniers offrent toutefois une image de personnages-charniéres, car en

cotoyant les autochtones, ils ont appris les fagons de faire, de parler et de penser de ceux-
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ci. Ainsi le pere Ingles, dans La ot dansent les morts, connait bien la langue navajo ainsi
que plusieurs comportements culturels de ce groupe. De plus, il connait énormément de
choses tant sur les mythologies que sur les religions zunies et navajos. Il deviendra pour

Leaphorn un informateur précieux concernant la religion zunie.
Quand le dominé visite le dominant

Du c6té du groupe minoritaire, on s’infiltre dans les domaines privés de la société
dominante par le biais de la servitude, de la mendicité, de la prostitution ou du vol, comme
le raconte Richard dans Black boy :

J’ai toujours aimé me trouver dans la cuisine des Blancs quand ma
mere faisait la cuisine, car je recevais a I’occasion des restes de pain
ou de viande ... (Wright, 1947 : 39)

Je savais que les jeunes Négresses employées dans des familles
blanches volaient journellement de la nourriture pour augmenter
leurs maigres gages. (Wright, 1947 : 341)

Autrement le domicile demeure trés privé. L’ étranger ou I’indésirable n’y est jamais invité,
sauf en tant que domestique ou gardien d’enfants. C’est un territoire jalousement gardé,
difficilement accessible méme lorsqu’il existe une certaine amitié comme celle de Hans et

Conrad dans L’Ami retrouvé :

De temps 2 autre, j’ attendais une minute ou deux, regardant fixement
a travers les barreaux de fer, espérant que, par miracle, la porte
s’ouvrirait de nouveau et qu’il reparaitrait pour me faire signe
d’entrer. Mais cela n’arrivait jamais et la porte était aussi menagante
que les deux griffons qui, cruels et impitoyables, abaissaient sur moi
leur regard, leurs griffes aigués et leur langue délitée en forme de
faucille prétes A m’arracher le cceur. (Uhlman, 1978 : 80)

Toutefois, en 1’absence des parents de Conrad, les deux amis se rencontreront dans la

chambre de ce dernier, seul lieu qui soit 2 I’abri des regards désapprobateurs.
La sexualité

La sexualité est omniprésente dans les récits analysés 2 ’exception du Souffle de
I’harmattan et du roman policier La ot dansent les morts, ol elle est 21’ inverse fortement
diluée et remplacée par une attirance caractérisée par 1’affection, 1’admiration, la protec-
tion mutuelle. Ainsi les rapports sexuels de type « interculturels » constituent un théme
auquel on fait constamment allusion sans jamais le traiter en profondeur ni I’aborder de

front, comme s’ils représentaient un tabou tant chez les auteurs que chez leurs personnages.
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Espace intimiste par excellence, lasexualité et ses manifestations apparaissent énigmatiques
et peu ouvertes aux uns comme aux autres. Tout comme la religion, elle présente pour la
relation interculturelle un important défi de communication ainsi qu’une zone importante
pour rejoindre 1’ Autre en dehors des contraintes sociales et & I'abri des regards normatifs.
Dans les romans tout comme dans la réalité, elle est source de tensions et suscite
généralement de I’incompréhension de part et d’autre. Le pouvoir, 1’'imaginaire, la

compétition et la convoitise sont a I’ceuvre dans ce domaine controversé et ambigu.

Le pouvoir « sexuel » présente deux figures. Il pourra en effet, dans un certain nombre de
cas, emprunter celle du pouvoir des dominants sur les dominés, ou de la majorité sur le
minoritaire. Ainsi, par le biais des femmes de 1’ Autre, on peut avoir une emprise sur lui,
on peut le rencontrer et s’y confronter. Par exemple, le narrateur de Black boy raconte que
les Blancs peuvent avoir des relations sexuelles avec des_femmes noires - alors que

I’inverse, des Noirs avec des Blanches, est passible de lynchage.

Dans d’autres cas aussi le pouvoir sexuel sera celui des hommes sur les femmes quelle que
soit leur origine ethnique. Par exemple, dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, Pat et
Madjid, respectivement Frangais et Algérien de naissance, sont complices pour courir les
filles. De plus, ils incitent Solange, une voisine mono-parentale, a se prostituer dans la
cabane des travailleurs immigrés. Ils reconnaissent que « c’est payant, la misére sexuelle
des travailleurs immigrés! En rien de temps, on ramasse une poignée de fric. » (Charef,
1983 : 79) Les deux comparses se retrouvent en position de dominants 2 la fois face a
Solange et aux travailleurs immigrés. Et dans La Vie devant soi, méme le jeune Momo

entrevoit un avenir dans le domaine de la sexualité, comme maquereau.

Les femmes, plus souvent qu’autrement, sont considérées comme des objets sexuels qu’on
peut mépriser ou exploiter pour de I’argent, sinon gratuitement pour son propre plaisir.
Elsa, la jeune Inuk de La Riviére sans repos qui « avait peu pour plaire au jeune soldat du
Sud » (Roy, 1979 : 125), se fera violer, en échange de quelques billets, par un G.I
américain, et Kathleen de A la poursuite des Slans est considérée principalement comme

un objet « d’étude et de désir » par des non-Slans.

11 apparait aisément dans les récits étudiés que les relations interculturelles s’inscrivent
dans un rapport de force entre des hommes issus du groupe soit majoritaire ou minoritaire,
et des femmes en position marginale qui se retrouvent ainsi doublement dominées et

marginalisées.

103



3]

La dimension imaginaire de la sexualité donne lieu 2 plusieurs préjugés et fantasmes, od
'on attribue a I’Autre une grande capacité de prouesses sexuelles et des qualités
exceptionnelles. Le sexe et les organes génitaux deviennent objets de fantasme ou d’envie
pour les uns, ou symboles de pouvoir pour les autres. Par exemple, Richard dans Black boy
évoque les conversations de ses amis qui, dit-il, parlent « avec vantardise de leurs per-
formances sexuelles » (Wright, 1947 : 146), et dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, Pat
et Madjid accordent beaucoup d’importance 2 1a grosseur de « leur bite » (Charef, 1983 : 55).

La sexualité représente un lieu fertile de fabulation et de curiosité. Comment I’ Autre vit-il sa
sexualité? Ceux qui ont tendance a animaliser 1’Autre, dans un contexte raciste par
exemple, croient que ce dernier a des pratiques sexuelles non civilisées. Bien souvent, on
dira que « I’ Autre ne pense qu’a ¢a, ne fait que ¢a ». C’est pourquoi le viol, par exemple,
devient tout 2 fait justifiable parce qu’il serait, dit-on, dans les mceurs culturelles ou dans

la nature méme de la femme lorsqu’elle est d’un groupe ethnique différent.

On imaginera facilement « que I’ Autre est bien équipé ou qu’il est précoce », comme le
décrit Momo dans La Vie devant soi : « J’allais sur mes dix ans, j’avais méme des troubles

de précocité parce que les Arabes bandent toujours les premiers. » (Gary, 1975 : 22)

C’est pourquoi cet Autre, que 1’on considere toutefois comme inférieur 2 soi, devient
malgré lui un sujet de rivalité. Il a le potentiel sexuel, ou du moins le croit-on, pour attirer
les femmes de son groupe et leur procurer du plaisir. Ainsi les hommes se mobilisent sous
prétexte de protéger leurs femmes du fléau que représente I’ Autre. Dans Black boy, I’ auteur

rapporte ce que les journaux du Ku Klux Klan proclament 2 ce sujet :

Le seul réve du negre est de devenir président des Etats-Unis et de
coucheravec des Blanches! Américains, permettrez-vous ce sacrilege
dans notre beau pays? Organisons-nous et sauvons lafemme blanche
de la dégradation! (Wright, 1947 : 224)

Dans les rapports d’altérité, la concurrence sexuelle est féroce. On n’admet pas qu’on
puisse partager « ses » femmes avec des étrangers : « Ils [Madjid et Pelletier] se sont déja
presque battus, & propos de la fille Pelletier [...] Pas de graine d’ Arabe, surtout! » (Charef,
1983 : 24)

L’espace sexuel permet aux uns de rencontrer les autres sans pour autant s’en rapprocher,
s’engager dans une relation ou communiquer. On couchera avec les femmes de I’ Autre,

sans pour autant les fréquenter ou encore moins les épouser.
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Dans A la poursuite des Slans, Kathleen Layton, une Slan, est emprisonnée par les humains
pour servir d’objet d’étude, mais elle deviendra aussi un objet de convoitise sexuelle. On
la désire, on veut I’embrasser, on I’ attaque sexuellement, on veut en faire sa maitresse sans
pour autant vouloir 1’avouer 2 ses concitoyens, comme le souligne Jem Lorry, un humain
pourtant tres anti-Slan : « Toute la question est de savoir comment je puis devenir votre
amant sans encourir le risque d’étre accusé de sympathiser avec les Slans ? » (Van Gogt,

1968 : 82)

La mixité des rapports sexuels effraie et représente un interdit social de taille. Elle sous-
entend I’épineuse question de 1’acculturation et du métissage bien souvent pergus comme
des mélanges hybrides qui souleévent d’énormes résistances chez les protagonistes. C’est
pourquoi lorsqu’il s’agit de maintenir une distance entre Soi et I’ Autre, la pression sociale
semble généralement assez forte pour assurer I’interdiction de rapports sexuels entre les
groupes. Dans les Etats racistes od tous les domaines de rencontre sont régis par des lois,
la sexualité n’y échappe pas. C’est ainsi qu’on retrouve sous le systtme nazi des lois

interdisant les échanges sexuels entre les Allemands et les Allemands juifs.

Pour S. Abou (1986), les tensionsreliées a1’ affectivité ameénent des comportements sexuels
particuliers qui agissent comme palliatifs 2 différentes situations interethniques difficiles.
Par exemple, pour un individu traversant une période de chaos culturel ou souffrant d’un
manque de reconnaissance sociale, la sexualité peut devenir une évasion ou une forme de

sécurité, et c’est ce qu’explique a sa fagon le narrateur du Thé au harem d’Archi Ahmed :

Dans la médiocrité, faut étre le moins médiocre. Sauter 1a femme du
voisin, c’est se croire moins con que lui, puisqu’on lui pique sa
bergere. Et plaire, c’est se dire qu’on mérite mieux que ce qu’on a et
qu’on est digne d’une autre vie. Les sentiments? Que dalle! C’est
plutdt fuir le désespoir et chercher a croire en quelque chose par
n’importe quel moyen, avec ce qui ressemble a une sécurité sfire : un
trou avec du poil autour. (Charef, 1983 : 61)

Ou encore, toujours dans le méme roman, les comportements sexuels des marginaux
servent a combler un vide psychologique ou tout simplement & combattre 1’ennui :

Ils [Pat et Madjid] se rincent I’ceil pour tuer le temps...

- Ca me donne envie de baiser, dit Pat. J’ai la barre a mine.

- On rentre, dit Madjid, on va se taper Joséphine.
(Charef, 1983 : 108)

Enfin on peut choisir un partenaire sexuel du groupe valorisé ou dominant afin de se faire

reconnaitre et accepter par celui-ci. Pour certains marginaux, 1’union mixte est un moyen
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d’ascension sociale ou d’intégration. C’est le cas de Yalann, dans Les Boucs. Au cours de
son processus d’adaptation dans la société d’accueil, il tente de vivre une relation
amoureuse avec Simone, une Frangaise, et cette union se révélera un échec, tout comme

son rapport a ’ensemble de la société :

Notre commerce [celui des immigrés arabes] avec la société frangaise
s’exprimait sous forme d’injures, ou de vols, ou de coups de poing,
nous mangions dormions marchions voyions écoutions vivions...
avec révolte et haine - et ce n’était pas autrement que j’aimais
Simone, méme mon sperme giclait haineux. (Chraibi, 1955 : 19)

... jefleurais la colere et elle sentait 1a peur. Et ce fut dans ces odeurs-
12 [...] - mais elle suait la colere et c’était moi qui suais la peur - que

nous nous étreignimes. (Chraibi, 1955 : 73)

Si pour s’éloigner de I’ Autre on doit maintenir une distance non seulement territoriale mais
aussi sexuelle, a I’inverse si I’on veut s’en rapprocher il faut réduire 1’écart sexuel,
transgresser des interdits sociaux et reconnaitre la sexualité comme domaine possible de

partage.
La religion

Seul le roman La o2 dansent les morts aborde le domaine religieux sous un angle
anthropologique, c’est-a-dire en expliquant leurs différents aspects tout en les replagant
dans leur contexte culturel. Hillerman décrit longuement la préparation, les cérémonies et
les rituels des fétes de Shalako chez les Zunis ainsi que certains rituels religieux des
Navajos. Dans ce roman, les religions autochtones semblent bien vivantes, s’exprimant
quotidiennement par de multiples détails, alors que la religion des Blancs n’intervient et
ne se pratique qu’a certains moments comme le dimanche et parait insuffisante a ceux qui

recherchent la convivialité.

La religion sert ici de trame de fond au récit. Objet de la quéte désespérée de George (et
cause de I’entrainement physique intensif de son ami Ernesto), elle sert de prétexte a leur
mort et sera la cause tres réelle de la mort de I’archéologue qui a commis le sacrilege

d’imiter un masque de kachina.

Dans tous les récits étudiés, la religion est présentée comme le point d’ancrage de I’identité
ethnique d’un groupe, si bien que certains personnages désireux de devenir Autrui en
s’appropriant la culture de 1’ Autre, doivent pénétrer le domaine religieux. Ainsi les
principales tentatives d’acculturation que nous retrouvons dans la littérature romanesque,

passent par le domaine religieux. La tdche est immense et complexe, car non seulement
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faut-il apprendre des éléments de base comme les rituels religieux, mais il faut encore étre
«initié ». George, un Navajo, tentera de devenir Zuni; il apprend un chantrituel zuni, essaie
d’avoir des visions et de devenir sorcier, il recherche les kachinas, fabrique des offrandes
et assiste aux cérémonies de Shalako. Pourtant non seulement il n’atteindra jamais son but,

mais il mourra.

Quel que soit son désir de devenir Zuni, de rejoindre le Clan du
Blaireau, celui-12 méme du Dieu du Feu, George n’en n’était pas
moins un Navajo. Il n’avait pas été initié, n’avait pas connu le
moment ol I’ombre du masque vous domine, ni vu a travers les yeux
de ’esprit kachina. Et ¢’était pour ga qu’il y avait des tas de choses
que George n’était pas autorisé a savoir et, pensa sans joie le Dieu du
Feu, il avait peut-étre révélé a George certaines de ces choses.
(Hillerman, 1986 : 13 )

Etdans Le Souffle de I’harmattan, Hugues s’ intéresse 2 lareligion animiste d’ Habék€, mais

hors de son contexte culturel celle-ci apparait primitive.

Dans le cas ol ce n’est pas I’individu qui tente de s’acculturer, mais plutdt la société qui
vise 2 dominer Autrui en I’acculturant, par exemple dans un contexte colonial, la religion
sert aussi de voie de pénétration du groupe dominant vers le groupe dominé. Dans La
Riviére sans repos les non-autochtones passent entre autres par I'intermédiaire des
missionnaires-religieux pour acculturer les Inuit. Il en est de méme dans la réalité et au
cours de I’histoire les missionnaires ont été trés actifs dans la colonisation de divers
peuples. Encore aujourd’hui, dans certaines situations interculturelles, il est fréquent que
le dominant impose sa religion au dominé, ou qu’il interdise a 1’ Autre de pratiquer sa

religion.

Lorsqu’on tente au contraire de respecter I’identité ethnique de I’ Autre, on favorisera par
la méme occasion la pratique de sa religion. Par exemple, dans La Vie devant soi, Mme
Rosa incitera Momo 2 se familiariser avec le monde musulman : « I1 [M. Hamil] me faisait

lire le Koran, car Mme Rosa disait que c’était bon pour les Arabes. » (Gary, 1975 : 40)

Dans les romans étudiés, la religion posseéde un caractere trés intime, secret et privé. Ce qui
a trait 2 la religion ne peut jamais étre exposé devant un étranger de peur que celui-ci ne
le comprenne pas ou I’interpréte mal, ou qu’il se moque ou manifeste du mépris. Dans La
ou dansent les morts, s’étant apergus que les étrangers qui assistent a leurs cérémonies
religieuses y viennent comme 2 un spectacle de foire, les Zunis cesseront de répondre aux
questions des anthropologues ou leur livreront de fausses informations. Pas plus que les

autres membres de son groupe culturel, Pasquaanti, le policier zuni, n’aime parler de sa
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religion, de peur que les Navajos se moquent de lui.

En attaquantlareligion, en effet, on s’en prend aussi 2 I’individu pratiquant, a tout son étre,
a son identité. C’est pourquoi, lorsqu’il s’agit de religion, certains personnages, tel
Pasquaanti, sont tres prudents : « Ca devait avoir un rapport avec la religion Zuni. Avant
d’ouvrir la bouche Pasquaanti prenait le temps de décider de ce qu’il voulait qu’ils

[policiers non-zunis] sachent exactement. » (Hillerman, 1986 : 22)

Discuter de la religion est une preuve d’amitié pour Hans et Conrad dans L’Ami retrouvé :
«Presque chaque jour, nous discutions a ce sujet [religion], parcourant solennellement les

rues de Stuttgart ... » (Uhlman, 1978 : 53)

Ainsi, dans les romans étudiés, la religion est présentée 2 la fois comme une marque de
différence culturelle et d’identité ethnique. Et qu’un personnage pratique ou non une
religion, celle-ci peut constituer un élément symbolique de son identité. Dans L’Ami
retrouvé, certains Allemands voient lareligion juive comme un symbole différentiel ou une
marque d’identité raciale qui servira de prétexte pour I’enfermement ou I’expulsion des
personnes pratiquant ou non le judaisme, mais pour Hans et sa famille, le judaisme
constitue plutSt une tradition culturelle qu’une marque d’identité :

C’est ainsi que j’avais grandi parmi les juifs et les chrétiens, laissé

2 moi-méme et & mes idées personnelles sur Dieu, sans croire

absolument - ni douter sérieusement - qu’il existat un étre supérieur

et bienveillant, que notre monde était le centre de 1’univers, et que

nous étions, juifs et gentils, les enfants préférés de Dieu. (Uhlman,
1978 : 48)

... &tre juif n’avait fondamentalement pas plus d’importance qu’étre
né avec des cheveux bruns et non avec des cheveux roux. (Uhlman,
1978 : 64)

Les romans laissent sous-entendre qu’il faut passer par le domaine religieux pour devenir
I’ Autre tel que le souhaitent George et Hugues ou que le craint la mere de Conrad 2 propos
de son fils. I en est de méme pour connaitre I’ Autre, comme Conrad et le Pere Ingles s’y
appliquent, ou pour I’acculturer, tel que le pratiquent les missionnaires chez les Inuit ou

chez les Algériens.

Domaine de tensions qui favorise 2 1a fois la pénétration de I'un chez I’ Autre, mais qui pour
cette méme raison fait éclater les relations. Dans Le Souffle de I’harmattan, Hugues et
Habéké s’aiment tellement qu’ils iront jusqu’a s’épouser, toutefois ce sera a propos d’une

question religieuse qu’ils auront leur plus importante dispute.
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Lareligion peut constituer un blocage, ou du moins une limite, aux relations interculturelles,
comme le suppose Hans dans L’Ami retrouvé : « Peut-étre avait-il parlé de moi a ses parents
et lui avaient-ils conseillé de ne pas se lier d’amitié avec un Juif? » (Uhlman, 1978 : 40)
Elle peut aussi représenter quelque chose d’insurmontable, tel que le mentionne M. Hamil,
musulman, dans La Vie devant soi : «...je [Hamil] ne pourrais pas épouser une Juive, méme

si j’étais encore capable de faire une chose pareille. » (Gary, 1975 : 140)

B Conclusion

Les rencontres interculturelles sont évidemment essentielles a tous les romans de notre
corpus, car ce sont elles qui font avancer le récit et font évoluer les personnages. Par exemple,
dans La ou dansent les morts, les rencontres interculturelles sont au cceur du récit racontant

une enquéte policiere « interculturelle » déclenchée par un meurtre « interculturel », lui-

méme déclenché par un vol « interculturel » motivé par le désir d’un jeune Navajo de changer

de culture et par son amiti€ avec un jeune Zuni.

Les rencontres avec 1’ Autre ont lieu dans des domaines trés spécifiques qui relevent du
privé ou du public. Par ailleurs, elles suscitent bien souvent des remises en question de part
et d’autre. Par exemple, pour les immigrants et leurs descendants, c’est au sein de leur
univers privé que surviennent les grands changements concernant leur identité culturelle.
La confrontation entre les domaines publics gérés par le dominant et les domaines privés
du dominé peut amener de profonds bouleversements, notamment en ce qui concerne les
roles familiaux de chacun et la pratique de la religion. Pour les membres du groupe
majoritaire, au contraire ¢’ est1’univers public qui risque de se transformer sous I’influence

de I’ Autre et de sa vision différente du monde.

Par conséquent, sous 1’influence de facteurs exogenes, les différents domaines de nature
publique ou privée sont soumis 2 des transformations qui ne sont pas sans tensions ni

contradictions.
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Troisiéeme partie

LA QUALITE
DES RELATIONS
INTERCULTURELLES



Les rapports d’altérité entre groupes culturels

Dans les romans analysés, on constate que la coexistence et la communication entre
membres de groupes ethniques différents sont possibles dans la mesure ol s’actualisent
certaines conditions favorables 2 I’échange réciproque. Ces préalables relévent a la fois de
1’ordre de I’affectif, tel le respect de 1’ Autre et de ses croyances, de I’ ordre du social, telle
I’égalité des droits, et de I’ordre du cognitif, telle la reconnaissance de ’existence de

I’ Autre 2 part entiere.

Pour les personnages-charnieres, la rencontre interculturelle - celle qui entraine une
communication - est vécue comme positive et enrichissante tant sur le plan affectif que
social, menant de 1’amitié 2 la compréhension et au respect de la différence. Tous sont &
la recherche d’une amitié profonde et sincere, voire absolue, avec des membres de I’ autre
groupe, et chacun des acteurs positivement engagés dans les relations interculturelles
exprime 2 sa maniere des sentiments d’affection, de sympathie et de bienveillance envers

I’ Autre.

Pour d’autres personnages, soit les personnages-verrous et institutionnels, la relation
interculturelle est pergue négativement. Dans ce cas, les rapports d’altérité impliquent

tensions, inégalités sociales et difficultés de communication.

Néanmoins, quelle que soit la qualité - allant de trés positive a trés négative - de la relation
interculturelle, celle-ci ne semble jamais aller de soi; elle est ponctuée de blocages,
nombreux mais non insurmontables. Certains sont dus 2 une méconnaissance de I’ Autre
ou 2 un manque d’expérience de la communication interculturelle, alors que d’autres

relévent de I'imaginaire, du fantasme ou de la peur presque obsessive de la différence.

Tout au cours de 1’évolution d’une relation, les protagonistes doivent faire face a des
embfiches et a des limites parfois infranchissables. Par exemple, dans L’Ami retrouvé,
Hans et Conrad se lient d’une grande amitié, mais celle-ci échappe difficilement aux
préjugés de la mere de Conrad et aux railleries de ses collégues de classe. Leur amitié est
régulierement ébranlée par toutes sortes d’interdits, notamment par le fait que Hans ne peut
jamais entrer dans la maison de son ami ou qu’il ne peut lui adresser la parole ni en public

ni en présence de ses parents.
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La pression sociale constitue une limite importante au développement d’une relation entre
individus de groupes ethniques différents. Toujours dans L’Ami retrouvé, la liaison de
Hans et de Conrad sera court-circuitée non seulement par leur nouveau professeur
d’histoire, dont les propos contre les Juifs influenceront toute la classe, mais aussi par tout

le systéme politique nazi qui 2 cette époque s’enracine en Allemagne.

Enfin, la perception qu’on a de I’ Autre, par exemple si on I’infantilise, I’infériorise ou
1’animalise, constitue un blocage de taille dans le développement d’ une relation harmonieuse
et dans la recherche de rapports égalitaires. La rencontre interculturelle - celle qui entraine
le rejet de I’ Autre - peut générer de nombreuses tensions et soulever chez I'un ou I’autre
groupe de la colere ou de la frustration pouvant mener de I’agressivité a I’hostilité, et de

la discrimination a I’extermination du groupe.

Finalement A I’analyse des romans, on voit 2 1’ceuvre différents phénomenes se rapportant
aladynamique del’altérité. L’ élaboration et1aquéte de1’identité - personnelle et collective
- constituent un élément moteur des récits traitant des relations interculturelles. Ainsi face
a1’ altérité, dans les romans comme dans laréalité, les groupes humains affichent différents
comportements et sentiments qu'on nomme hétérophobie, xénophobie/xénophilie,

ethnocentrisme, mixophobie/mixophilie, racisme.

BN 9.1 Identité et altérité

Au commencement était 1'Un et il fut heureux avec lui-méme
jusqu’a ce que, se regardant de pres, il s’inventa une rupture interne.
De I’ autre c6té de cette faille, il s’apergut lui-méme, mais différent.
Alors, conservant pour lui le nom de 1’Un, il donna & son vis-2-vis le
nom d’« Autre ».

Le rapport d’altérité était né. Or, vécu comme un scandale, il installe le
drame. La présence d’un différent de soi, en effet, constitue une
menace. Menace 2 I’intégrité, menace a I'identité. (Vincent, 1986 : 7)

Malgré 1a menace que représente cet Autre qui est 2 la fois notre ombre et notre miroir, sa
présence est nécessaire pour se définir. Mais cet Autre est équivoque; il attire et menace,
il est semblable et dissemblable. En fait, I’altérité constitue un point d’ancrage et de

référence pour €laborer I’identité de chacun.
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Les romans traitant de relations interculturelles révélent les différentes facettes que
revétent ce Nous et ces Autres, ainsi que les rapports qu’ils entretiennent. Notons toutefois
que les personnages des romans analysés ne sont jamais présentés exclusivement sous leur
identité culturelle. Au contraire, les auteurs mettent 2 I’ceuvre les multiples identités des
acteurs, soit celles de leur groupe d’appartenance. Par exemple, dans Le Thé au harem
d’Archi Ahmed, Madjid affiche peu son identité culturelle, mais par contre, il est décrit
comme appartenant & un groupe d’4ge donné, ainsi qu’au groupe masculin et 2 un milieu
social particulier dont il tire son identité globale. Ainsi pour Madjid comme pour tous les
étres humains, la complexité des rapports d’altérité se révele-t-elle dans la dynamique des

différentes identités.

Selon Lipiansky (1990), on peut saisir I'identité sous 1’angle du social ou sous I’angle
personnel. L’identité sociale est marquée par les catégories biosociales d’appartenance
telles que I’age, la classe sociale, le groupe ethnique, la profession, etc., et elle constitue
une perception « objective » de I’individu; elle correspond 2 sa position dans la culture et
dans la société. Par ailleurs, Iidentité personnelle, plus « subjective », est marquée par la
personnalité de I’individu, la conscience et la définition qu’il a de lui-méme. Par exemple,
notre appartenance a un groupe d’ge est généralement moins discutable que celle de notre
groupe ethnique. Ainsi, Madjid dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed peut facilement se
définir a partir de son groupe d’4ge, celui des adolescents, mais a beaucoup plus de

difficulté a cerner son identité ethnique.

... Madjid se rallonge sur son lit, convaincu qu’il n’est ni arabe ni
frangais depuis bien longtemps. Il est fils d’immigrés, paumé entre
deux cultures, deux histoires, deux langues, deux couleurs de peau,
ni blanc, ni noir, 2 s’inventer ses propres racines, ses attaches, se les
fabriquer.

Pour I'instant il attend [...] il attend. Il ne veut pas y penser, il ne
supporte pas 1’angoisse. (Charef, 1983 : 17)

Quand on se sent dépourvu d’identité ethnique, un certain désarroi peut s’emparer de soi,
comme le souligne le narrateur du roman. Il en est de méme pour le personnage d’Elsa dans

La Riviére sans repos.

L’identité se forge non seulement a partir des groupes d’appartenance d’un individu, mais
aussi selon des modeles ou des groupes de référence auxquels il désire s’identifier méme
s’ils ne correspondent pas tout a fait & 1a réalité. Dans sa quéte d’identité, Elsa fera un retour

aux sources en tentant de vivre selon le mode de vie traditionnel des Inuit.
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L’ethnocide, c’est-2-dire la destruction, souvent par des voies légales ou par la force

physique, de pratiques culturelles différentes des notres, en est une manifestation ultime.

Au cours de I’histoire, la colonisation a donné lieu a plusieurs manifestations
d’ethnocentrisme, notammentcelle d’interdire les pratiques religieuses chez les populations
colonisées. Par ailleurs, dans le cadre de I’immigration, la rencontre avec les immigrants

suscite aussi de part et d’autre des remarques ou des discours teintés d’ethnocentrisme.

B 9.4 Xénophilie et xénophobie

Dans un contexte de colonisation, ou dans des cas od un individu ressent de la frustration
ou de I’insatisfaction par rapport a sa culture, on retrouve des manifestations qui vont a
’encontre de 1’ethnocentrisme, c’est-a-dire un discours et des attitudes qui consistent 2

privilégier uniquement la culture de I’ Autre au détriment de la sienne. Dans un tel cas cet

Autre est souvent idéalisé et représente le paradis perdu. Par exemple, dans Le Souffle de
I’harmattan, le monde africain d’ Habéké inspire et meuble celui d’Hugues, dont I’univers

occidental et moderne est qualifié d’égoiste et d’hypocrite :

... parce que la vie moderne, c’est1’ere adulte avec ses mensonges, ses
trahisons, ses carnavals d’aveugles ... Le lundi matin, je me suis rendu
au salon mortuaire parmi les cravates de I’hypocrisie et les jambes
épilées de la beauté truquée. (Trudel, 1986 : 100-101)

Dans ce roman, Habéké est présenté comme intelligent, courageux, fort, inventeur, sage et
surtout croyant, par opposition aux athées du monde occidental :

Habéké Axoum c’était le plus intelligent de tous parce qu’avec ga il
avait la naiveté et tout chez lui pouvait se faire. (Trudel, 1986 : 9)

I parlait le frangais mieux que nous et son nom était tordant. [...] Tout
de suite je I’ai trouvé extraordinaire [...] Il avait le courage cet
Habéké. C’était un vrai exemple. (Trudel, 1986 : 21-23)

Habékéil al’intelligence, le courage etles croyances qu’ilm’enseigne
avec le temps. (Trudel, 1986 : 95)

On appelle xénophilie I’ attrait et ’intérét qu’on peut avoir pour I’ Autre, qu’on considere

comme exotique et, donc, lointain, tel que le manifeste Hans dans L’Ami retrouvé :

Je regardais fixement cet étrange gargon, qui avait exactement mon
4ge, comme s’il était venu d’un autre monde. (Uhlman, 1978 : 19)

Et 13, A quelque cinquante centimtres de moi, €tait assis [...] sous

mes yeux observateurs et fascinés. Le moindre de ses mouvements
m’intéressait [...] Tout en lui éveillait ma curiosité ... (Uhlman, 1978 : 21)
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L’ Autre peut étre sincérement admiré pour la richesse de sa culture, certains de ses traits
peuvent étre enviés et il peut fasciner, il est néanmoins considéré comme primitif, sauvage
et donc inférieur. Et dans certains cas lorsque cet Autre idéalisé se rapproche de soi, il
devient ainsi menagant. On le percevra alors - lui ou d’autres étrangers - avec inquiétude.

C’est ce qu’on appelle xénophobie :

... ce sentiment d’inquiétante étrangeté, de mouvement personnel
intérieur, qui ne se traduit pas nécessairement par un comportement
violent, mais souvent plutdt par une opinion, un préjugé ou une
conduite d’évitement ... (Flem, 1985 : 187)

Cette peur de I'étranger chez soi va de pair avec celle d’étre mis de coté, et pire celle de
disparaitre, sur le plan économique, social, politique, culturel ou territorial. Ainsi,
Phétérophobie de départ, peur « spontanée » du différent, devient la peur d’étre déclassé
par celui-ci. On croit que I’ Autre est un envahisseur parce qu’il pourrait prendre non pas
une place ni sa place mais la ndtre. Dans les moments de crise d’identité et d’insécurité
collective, les étrangers deviennent facilement des boucs émissaires. On dira d’eux qu’ils
sont des voleurs de job, qu’ils envahissent « nos » quartiers, « nos » écoles, qu’ils profitent
de « nos » femmes et de « notre » générosité. Les comportements et opinions du groupe
majoritaire envers eux deviennent contradictoires et peu nuancés, comme en témoigne

Emily dans Obasan :

Une lettre dans les journaux raconte qu’afin de préserver le « mode
de vie britannique », on devrait se débarrasser de nous tous. Nous
constituons un peuple d’ordre inférieur. D’abord, on nous rejette en
tant que peuple inassimilable et ensuite, on craint que nous ne nous
assimilions. Un journaliste pointe du doigt ceux parmi nous qui
vivent dans la pauvreté en disant : « Aucun sujet britannique ne
vivrait dans de telles conditions. » Puis, lorsque nous améliorons
notre sort, un autre dit : « Il se pourrait qu’ils tentent de s’introduire
dans nos meilleurs quartiers. » Si nous sommes instruits, on se plaint
du fait que nous cesserons d’étre des « serviteurs idéals ». (Kogawa,
1989 : 133-134)

EE 9.5 Mixophobie/mixophilie

Lamixophobie et la mixophilie sont aussi des phénomenes abordés 2 un moment ou I’ autre
desrécitsromanesques. Car bien souvent lorsqu’il est question de relations interculturelles,
celles du métissage et du non-métissage sont abordées soit d’une maniere superficielle ou,

au contraire, dans des discussions approfondies.
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Le métissage - tant la hantise qu’il provoque que sa promotion - est un sujet discuté dans
A la poursuite des Slans. Entre les Slans et les Humains, les croisements ne peuvent avoir
lieu que dans le but de satisfaire les plaisirs sexuels des humains ou pour assimiler

totalement les Slans, en empéchant ainsi leur reproduction.

Selon Taguieff (1987), la mixophobie peut se définir comme étant la hantise du métissage.
Elle est basée sur un préjugé a fondement biologique qui dit que le mélange des groupes
- entendons « mélange des sangs » ou « mélange des races » - conduit a la dégénérescence
d’une population. Quant a 1’idée d’une coexistence pacifique entre différents groupes
culturels, elle passerait par1’interdiction du métissage. C’ est ainsi que dans La Riviére sans
repos, on attribue au non-métissage des vertus de paix, comme en témoigne le grand-pere
d’Elsa : « Autrefois [...] Blancs et Esquimaux vivaient en bonne entente, sans méler leur
sang. » (Roy, 1979 : 206) Et, lorsque la démographie blanche augmentera dans le Grand
Nord, avec1’arrivée, notamment, de 1’armée américaine, la position mixophobique des uns
et des autres sera encadrée par une loi interdisant aux G.I. d’avoir des relations sexuelles

avec les Inuit.

Taguieff (1987) définit la mixophilie comme étant une position qui encourage le métissage,
ou du moins certains types de métissage. C’est ainsi qu’il existe des « mixophiles
inconditionnels » qui croient que le métissage entre tous les groupes, méme les plus
dissemblables, ne peut étre que bénéfique, alors que les mixophiles modérés croient que
le métissage donne d’heureux résultats s’il est pratiqué dans certaines conditions et entre

certains groupes « compatibles ».

B 9.6 Racisme

Leracismeestun phénomene exploré dans plusieurs romans étudiés. Il est particuliérement
bien détaillé dans Les Boucs et dans Obasan.

Selon les mots de I’anthropologue Sylvie Vincent, le racisme est :

... un phénomene discriminatoire qui s’appuie sur I’invention d’une
hiérarchie et1’exercice d’un pouvoir, le tout justifié par un mythe quel
qu’il soit. (Vincent, 1986 : 14)

En d’autres termes, Albert Memmi définit le racisme comme étant :

... la valorisation généralisée et définitive des différences biologiques
réelles ou imaginaires au profit de I’accusateur et au détriment de la
victime afin de justifier une agression. (Memmi, 1982 : 98-99)
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Ces deux définitions comportent trois éléments imbriqués les uns dans les autres, qui
fondentleracisme : premiérement, la présence d’'un mythe, deuxiémement la hiérarchisation
des groupes et troisiémement le pouvoir que s’ arrogent certains individus au détriment des

autres.

Le mythe se traduit par la croyance a I’existence de catégories - la race! par exemple - &
partir desquelles on peut classer les étres humains. Cette croyance devient un préjugé,
c’est-a-dire un jugement basé sur une fausse réalité, puisque I’ on hiérarchise ces catégories
selon une échelle de valeur qui définit certaines races comme étant supérieures et d’ autres
inférieures. Dans le cas du préjugé de race, non seulement croit-on que I’espece humaine
peut étre divisée en groupes biologiquement indépendants - telles les races rouge, jaune,
blanche et noire - mais en outre on accorde a ces différences biologiques des vertus ou des
comportements qui sont d’origine culturelle ou sociale. C’est ainsi qu’on discrimine les
individus selon leurs différences biologiques et la signification qu’on leur attribue.
Finalement, c’est en prétextant une certaine supériorité que des individus ou des groupes
s’arrogent le pouvoir de dominer, de s’ attribuer des privileges et des droits au détriment des

Autres que I’on considere inférieurs.

Au sein d’une société, le racisme peut étre latent et se manifester ici et 12 par des pratiques
individuelles, comme il peut devenir explosif, et ce principalement lorsqu’il est organisé,
structuré et endossé par I'Etat. C. Rojzman (1991) suggere que le racisme prend racine
quand les membres d’un groupe dominant se sentent dévalorisés, victimes ou paranoiaques,
que le climat social ou économique est incertain et insécurisant, et qu’un personnage ayant
beaucoup de charisme se manifeste et suggere des actions basées sur une idéologie

discriminante.
Le rationnel et I’irrationnel du racisme

Le racisme comporte deux facettes, soit un aspect rationnel et un aspect irrationnel. Ce
demnier fait appel a I’ affectivité individuelle, qui peut s’exprimer envers I’ Autre, considéré
comme inférieur, par des sentiments de haine et de mépris conduisant a adopter un langage

agressif ou hostile et des comportements plus ou moins violents.

On fait appel au rationnel lorsque les actions racistes sont justifiées par une doctrine ou une

idéologie. Ainsi onrend cohérent un discours qui n’a pourtant pas de fondement scientifique.

111 existe toute une panoplie de classifications raciales, développées princi-
palement au sein d’une science née au XIX€ siécle, la raciologie.
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Du racisme aux racismes

Le racisme est un phénomene multiforme dans le temps et dans 1’espace. Il s’exprime
différemment selon les contextes, ¢’est-a-dire les époques et les lieux ol il apparait. Les
groupes victimes different, mais les principes organisateurs du racisme sont les mémes :

I’existence d’un préjugé qui sert 2 justifier une discrimination et une exploitation.

Le racisme se ramifie sur plusieurs plans : onleretrouve surla scéne quotidienne ousociale,
1égale, politique ou encore scientifique. Il peut habiter I'une d’entre elles, comme il peut

les miner toutes en méme temps.
Le racisme scientifique

Le racisme scientifique s’appuie sur une argumentation dite rationnelle et académique. Au
cours des deux derniers siecles, il a donné lieu 2 de nombreuses théories raciales, dans le
domaine de la psychologie, de méme que dans ceux de la biologie, de la sociologie et de
I’anthropologie. Au début du vingti®me siécle, les théories raciales ont, entre autres,
alimenté les premiers discours d’Hitler et justifié la supériorité de la race aryenne - et sa

soi-disant pureté - sur la race, « imaginée », des Juifs.

On retrouve le racisme a I’ ceuvre dans le roman de science-fiction A la poursuite des Slans,
qui témoigne du rejet des humains envers les Slans, alors que dans L’Ami retrouvé, on
retrouve les premiers balbutiements du racisme scientifique naziste d’aprés la Premiere

Guerre mondiale.
Le racisme colonial et post-colonial

Bien que la définition du racisme colonial et post-colonial demeure floue, on peut toutefois
relever une caractéristique importante, 2 savoir que les colonisateurs se considéraient a la
fois supérieurs biologiquement et aussi culturellement. Ce qui leur donnait le droit -
certains diront le devoir - de civiliser ceux que I’on avait étiquetés comme inférieurs. Non
seulement, les colonisateurs imposaient-ils leur civilisation, mais ils s’appropriaient des
ressources naturelles appartenant aux populations colonisées. Ici 1’idéologie raciste est

amalgamée aux pratiques colonisatrices.

LaRiviére sans repos, toutcomme L o dansent les morts, se déroule dans le contexte d’un
racisme post-colonial mettant en présence les Canadiens et les Américains face aux
autochtones (Inuit et Amérindiens). Il en est de méme dans Les Boucs et La vie devant soi,

qui dénoncent les avatars de la colonisation frangaise.
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Le racisme institutionnel

Le racisme institutionnel est celui que manifestent des groupes sociaux, tels les syndicats,

le systéme scolaire, le corps policier, les bureaux de I'Emploi et de I'Immigration, etc. :

[les groupes sociaux] offrent leurs services de fagon discriminatoire
et ainsi suscitent ou perpétuent, chez un groupe donné, la pauvreté,
I'ignorance, la maladie, le ch6mage, ou propagent une image
appauvrie, négative ou fausse de ce groupe. Le pouvoir est exercé ici
en vue d’une dévalorisation sociale et économique. (Vincent, 1986 : 13)

Ici, c’est I'institution et son systéme de pratiques qui peuvent étre qualifiés de « racistes »,
mais pas nécessairement la société globale, bien que celle-ci soit en partie responsable. Une
institution peut adopter des pratiques discriminantes sans que 1’idéologie fasse pour autant
I’unanimité, et alors les individus ne peuvent pas pour autant étre tous étiquetés de racistes.
Mais s’ils n’ entreprennent aucune action personnelle ou collective pour changer un tel état
de choses, il en résultera une situation de discrimination raciale appuyée par 1’opinion
publique, cette situation pourra éventuellement passer du plan pratique au plan légal et,
plus tard, dans un contexte social instable, s’envenimer au point de devenir du racisme

politique ou d’Etat.

On peut trouver dans Black boy un trés bon exemple de racisme institutionnel, celui dont

sont victimes les Noirs américains du sud des Etats-Unis durant la période post-esclavagiste.
Le racisme légal

Le racisme légal est celui qu’on retrouve dans les lois & contenu discriminatoire ou celles
qui ne sont pas appliquées de méme fagon pour tous. On en retrouve plusieurs manifesta-

tions dans Obasan.
Les racismes quotidien et social

Les racismes quotidien et social se caractérisent par le fait qu’ils sont1’apanage d’individus
se regroupant en mouvements sociaux comme ceux du Ku-Klux-Klan ou des skin head
racistes. Ils donnent lieu a des pratiques individuelles, comme lorsqu’ un propriétaire refuse
de louer un logement, ou a des pratiques plus collectives comme des rassemblements de

groupes néo-nazis.

Le racisme quotidien est insidieux car il se manifeste plus souvent dans des gestes anodins

que par une argumentation rationnelle ou scientifique.
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Le racisme d’Etat

Le racisme d’Etat ou politique est celui od la discrimination raciale s’inscrit dans la
constitution méme d’un pays et ol tous les réglements et lois gouvernementales traduisent
cette idéologie. C’est le cas de 1’ancienne Allemagne nazie, de I'Etat d’Israél et de

I’ Afrique du Sud sous le systéme de 1’apartheid.
Le néo-racisme

Le néo-racisme se distingue des formes de racisme - tels le nazisme ou 1’apartheid, ou
encore le racisme scientifique - par le fait qu’il s’ inscrit dans un contexte urbain particulier,
celui de la modernité urbaine. Plusieurs éléments le caractérisent. D’abord, les grandes
villes occidentales, comme Montréal, Paris ou Vancouver, sont devenues 2 la fin du
vingtiéme sicle 2 la fois trés populeuses et trés cosmopolites; ensuite, I’écart entre les
riches et les pauvres s’ agrandit, par conséquent il y a plus de compétition économique, plus
d’intolérance 2 la différence et plus de boucs émissaires. Par ailleurs, les identités
communautaires (religieuses, ethniques, nationales, linguistiques) sont de plus en plus
revendiquées et les nationalismes s’affichent un peu partout a travers le monde (Loslier,
1992). De plus, ce qu’on remarque & propos du néo-racisme, c’est qu’il emprunte plusieurs
éléments A des formes passées de racisme tels certaines argumentations scientifiques ou des

préjugés raciaux.

Le Thé au harem d’Archi Ahmed ainsi que de nombreux autres ouvrages romanesques
parus récemment2 s’ inscrivent dans un contexte néo-raciste. Quant au roman Les Boucs qui
se déroule dans le Paris des années 50, on écrira que « trente-cinq ans apreés sa parution, le

roman de Driss Chraibi reste d’une poignante actualité ».
Les conséquences du racisme

Sur le plan politique, le racisme peut mener a la disparition d’un groupe de citoyens, soit
par leur expulsion du pays, soit par leur extermination. Tel est le cas, dans L’Ami retrouvé,

des Allemands juifs qui furent pourchassés et rejetés par leurs concitoyens non juifs.

Sur le plan social, le racisme engendre des relations inégales entre les groupes et instaure
un systéme qui favorise les uns au détriment des autres. Black boy, par exemple, décrit les

différentes formes d’exploitation sociale, économique et psychologique des Noirs par les

2Notamment, Au Front d’ Anne Tristan et Du Feu pour le grand dragon de KY.
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Blancs. Non seulement, les inégalités raciales y sont-elles instaurées en systéme qui
délimite socialement les groupes, mais elles assignent aux membres de chaque groupe des
roles et des comportements particuliers. Ainsi, Richard raconte comment Noirs et Blancs

sontemprisonnés dans des roles déterminés racialement et maintenus par le pouvoir en place :

Cependant, autour de moi, tous les Negres volaient. [...] les gargons
de I’hdtel chapardaient chaque fois qu’ils en avaient I’ occasion. [...]
Je savais que les jeunes Négresses employées dans des familles
blanches volaient journellement de la nourriture pour augmenter
leurs maigres gages. Et je savais que la nature méme des relations
entre Noirs et Blancs engendrait ce vol continu.

Les Negres de mon entourage n’avaientjamaiseul’idée de s’ organiser,
de quelque fagon que ce fit, pour demander des gages plus élevés A
leurs employeurs blancs. Cette seule idée les efit terrifiés et ils
savaient que les Blancs auraient réagi avec promptitude et brutalité.
Aussi faisaient-ils semblant de se conformer aux lois des Blancs avec
des sourires et des courbettes, tout en laissant leurs doigts s’égarer
sur ce qui se trouvait 3 leur portée. Et les Blancs paraissaient
apprécier cette fagon de faire. (Wright, 1947 : 340-341)

Sur le plan psychologique, I’aliénation - qui rend un individu étranger a lui-méme - est une
conséquence extréme d’un systéme qui exclut et exploite I’ Autre. Dans Les Boucs, Yalann

explique cette conséquence en décrivant les immigrés nord-africains :

... la vie les avait rendus prisonniers de leur hargne et égaux en
misere. Jadis ils avaient eu un nom, unrécépissé€ de demande de carte
d’identité, une carte de chdmage - une personnalité, une contin-
gence, un semblant d’espoir. Maintenant c’étaient les Boucs. Pasune
prison, pas un asile, pas une Croix Rouge n’en voulaient. Eux,
honnétement, faisaient tous les jours leur possible : des vols, des
bagarres au couteau, des dépressions nerveuses - qui les eussent (ils
continuaient de le croire) logés et nourris. (Chraibi, 1955 : 26-27)

Dans Black boy, le narrateur raconte comment les Noirs en arrivent aussi a participer au
systeme raciste : « Il [le directeur de I’école] me tentait, m’appatait; c’était la technique
grice  laquelle on amenait de jeunes esprits noirs a approuver et 2 défendre les conditions
de vie dans le Sud. » (Wright, 1947 : 300)
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HE Conclusion

Dans la réalité comme dans les romans étudiés, on constate que les rapports d’altérité sont
non seulement omniprésents mais qu’ils s’expriment différemment selon les contextes. On
les retrouve entre personnes de différents groupes d’ age, entre membres de diverses classes

sociales ou de villes voisines, et dans le cas qui nous intéresse entre membres de plusieurs

groupes culturels.

Face aux différences de perceptions, de comportements et de valeurs, chaque groupe et
chacun de ses membres affichent une série de réactions, soit de nature psychologique telle
la peur ou I’ attirance, soit de nature sociale tel I’ethnocentrisme ou le racisme, menant a des

décisions et A des pratiques personnelles ou collectives particuliéres.

Néanmoins, quel que soit le phénomene d’altérité traité dans les romans, 2 savoir
I’hétérophobie, I’ethnocentrisme ou le racisme, on le retrouve tour a tour dans le langage

verbal et non verbal, dans 1’action, dans les rapports affectifs, sociaux et cognitifs.

L’intérét des romans analysés est de rendre compte des rapports d’altérité sous toutes ses
formes et dans de menus détails allant du simple regard 2 la pratique institutionnelle. Et si
la lecture des romans est si pertinente dans lacompréhension des relations interculturelles,
c’est parce que la littérature romanesque présente d’une maniére systémique ou globale ces

différents aspects, notamment I’ affectif, le cognitif et le social.
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Les rapports affectifs, cognitifs et sociaux

Outre les différentes formes - variant entre I’hétérophobie et leracisme - que revét I’ altérité,
celle-ci s’inscrit A I’intérieur de rapports qui s’expriment principalement sur trois plans :
le plan affectif, le plan cognitif et le plan social. Ainsi, c’est sous I’angle du sentiment, de
la connaissance et de la socialisation que les personnages des romans, tout comme dans la

réalité d’ailleurs, vivent leurs rapports avec les Autres.

EEE 10.1 Rapports affectifs : sentiments du Nous envers les Autres

Comme nous I’avons déja mentionné, le roman laisse une place importante  la dimension
affective des relations interculturelles, et ce d’autant plus que cette forme romanesque
constitue un lieu privilégié pour rendre compte de toute une gamme de sentiments liés aux

rapports d’altérité et laissés pour compte dans la littérature scientifique.

Toute perception de I’ Autre ou toute action a son égard comporte une charge émotive qu’il
ne faut pas négliger dans le regard que I’on jette sur les relations interculturelles. Comme
le souligne Black boy, 1a dimension affective « résonne » dans tous les autres aspects des

rapports d’altérité:

La guerre elle-méme m’avait apparu irréelle, mais tout ce qui
concernaitles luttes raciales, chaque allusion, chaque chuchotement,
parole, inflexion de voix, nouvelle, racontar ou rumeur trouvait en
moi une résonnance affective. Rien ne mettait autant au défi toutes
les forces de mon étre que cette pression de haine et de menace qui
émanait des Blancs invisibles. (Wright, 1947 : 127)

Les romans analysés possédent un aspect intimiste et, par le biais de la voie artistique, en
particulier 1’écriture, laissent aux personnages le soin d’exprimer leurs sentiments et leurs

contradictions.

Quelles que soient la qualité et 1a durée de la rencontre interculturelle, celle-ci donne lieu
A une gamme de sentiments qui peuvent étre exprimés d’une mani¢re momentanée, ou au
contraire s’ ancrer profondément chez un individu. Certains sentiments peuvent survenir a
la suite d’une incompréhension passagere entre individus de groupes culturels différents.
Le roman La ol dansent les morts illustre abondamment les sentiments passagers
provoqués par la relation interculturelle, et en général, dans les récits étudiés, les

personnages-charnieres éprouvent une variété de sentiments variant entre les p6les négatif
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et positif, de la colere a I’hostilité, de la sollicitude a 1’amitié, mais a la différence des
personnages verrous ou institutionnels, leurs sentiments négatifs sont passagers et peu

violents, sans rancune, rancceur ou haine.

Ainsi, toute situation interculturelle, parce qu’elle nous plonge dans 1’inconnu, dans
I’incompréhension, etc., génere des sentiments qui sont en fait des réactions « normales ou
humaines ». Mais en outre la rencontre des différences peut provoquer des sentiments
agressifs conduisant a des actions tout aussi violentes, telles des attaques physiques ou de

la discrimination, voire 1’extermination de 1’ Autre.

Peur / assurance

La peur semble le sentiment moteur de plusieurs comportements tant chez les membres du
groupe majoritaire que chez les individus des groupes marginalisés. Pour les uns la peur
constitue un sentiment de défense, alors que pour les autres, elle est offensive. Selon le
psychothérapeute C. Rojzman (1991) ceci s’explique par le fait que toute forme d’altérité
provoque trois types de peur :

La peur de ’inconnu, reliée au phénomene de 1’hétérophobie. C’est celle qu’éprouve
Leaphorn, un policier navajo, dans La o dansent les morts : une peur incontrdlée face aux

représentations des dieux zunis et des kachinas.

Lapeur d’étre jugé et rejeté. C’est celle de Madjid dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed.
Enfant de ghetto, il « n’ose pas regarder » du c6té des H.L.M. avoisinantes, de peur d’étre
vu par un camarade de classe qui, bien au chaud, peut le juger et le traiter avec mépris.
(Charef, 1983 : 119) De méme, dans L’Ami retrouvé, Hans a peur d’ étre blessé et rejeté par
Conrad : « Qu’avait-il, lui, Conrad von Hohenfels, de commun avec moi, Hans Schwarz,

dépourvu d’assurance et de grace mondaine ? » (Uhlman, 1978 : 22)

La peur d’étre agressé et anéanti. Elle est exprimée par Richard dans Black boy : « Une
terreur permanente des Blancs finit par venir habiter mes sentiments et mon imagination. »
(Wright, 1947 : 126)
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L’identité ne peut se consolider, s’ alimenter ou s’ affirmer sans la participation de I’ Autre.
Or le paradoxe veut que, d’une part, on tente de se définir en excluant I’ Autre, et que d’autre

part on ne peut se définir qu’en s’ opposant a un Autre avec qui on entretient des rapports.

C’est dans I’interaction et la communication sociales que s’actualise I’identité de chacun
des groupes. Cette derniere est fagonnée par lareconnaissance d’ Autrui et par I’intermédiaire
de la communication, puisque celle-ci permet de savoir ce que 1’ Autre pense de Soi. La
perception que 1'on a des Autres permet au Nous de se définir et de justifier des
comportements et des attitudes, ainsi que d’instaurer différents types de rapports sociaux.
Ainsi entre Eux et Nous, par exemple dans un contexte de colonisation, se créent plusieurs

liens de dépendance que le Nous coupe enrejetant ces Autres, quelquefois trés brutalement.

La visibilité de 1’ Autre révele sa propre particularité et nous ameéne a nous confronter a
nous-mémes. Si I’ Autre se retrouve 2 proximité de nous, par exemple en partageant le
méme territoire comme c’est le cas avec les nouveaux arrivants, cet Autre, par ses
différences, nous remet en question tant dans la définition qu’ on se fait de nous-mémes que
dans nos comportements. C’est pourquoi la rencontre avec I’ Autre suscite toute une série

de comportements, de réactions et de sentiments.

EEE 9.2 Hétérophobie

Face aux différences, les étres humains affichent une variété de comportements allant de
la peur 2 I’intérét que les Autres suscitent. Albert Memmi parle d’hétérophobie pour
désigner « un mécanisme [...] de refus terrifié et agressif de 1’ Autre quel qu’il soit » (cité

dans Vincent, 1986 : 8). De son c6té Langaney définit et explique ce comportement, qu’il

appelle autruisme, comme étant une réaction

... dite naturelle de peur devant celui qui est identifié comme
différent [...] Il [ Langaney] affirme que ’homme est un « animal
visuel » (« sinon voyeur »!), ce qui explique qu’il réagisse fortement
al’aspect physique de ses congéneres. Il s’ agit ici, non seulement du
corps mais aussi des vétements, et en outre du comportement, des
gestes, des attitudes. (Vincent, 1986 : 8)

Cette agressivité peut se manifester verbalement ou physiquement. Dans de nombreuses
sociétés, I’ agressivité se traduit verbalement et est ainsi tolérée. Par contre, I’agressivité
physique est le plus souvent prohibée ou canalisée, dans le sport par exemple, voire

réglementée.

Précisons que ce n’est pas tant la différence en soi qui suscite une réaction d’effroi ou

d’attirance, mais plutét la perception qu’on en a et I’interprétation qu’on en fait. De plus,
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la différence physique, sociale, sexuelle ou culturelle peut étre réelle ou imaginaire. Par
exemple, certains individus croient que les Juifs possédent des caractéristiques physiques
particulieres. Au début du vingtieme siécle, on les a d’ailleurs catégorisés au sein d’une
race particuliere, alors qu’étre juif est plutdt une question d’ appartenance religieuse et de

mode de vie qui reléve de la culture plutdt que de la biologie.

B 9.3 Ethnocentrisme

Chaque culture inculque 2 ses membres une fagon de voir le monde et d’appréhender la
réalité, elle leur fournit une grille de lecture pour décoder le réel. Face aux multiples
différences en présence, le Nous, c’est-2-dire le groupe concerné, effectue une activité de

catégorisation et hiérarchise ces différences en fonction de lui-méme. I devient le centre,

et les Autres sont 2 sa marge. Ainsi la différence culturelle est réinterprétée en fonction de
son cadre de référence, c’est-a-dire de ce qui lui est familier. On classe les Autres par

rapport au Nous et on les juge par rapport 2 ses propres valeurs.

Chaque groupe humain croit que ses valeurs et ses comportements culturels sont les
meilleurs et les plus civilisés, et qu’ils sont plus évolués que ceux des autres. Par
conséquent, on a tendance 2 traiter les autres formes et différences culturelles comme
barbares, conservatrices ou arriérées. On ira jusqu’a dire que certains groupes humains
n’ont pas de culture ou ont des cultures inférieures. Ainsi on pergoit les Autres A travers des
lunettes culturelles et on les juge en fonction de sa propre conception du monde, de sa

moralité et de son contexte social.

On appelle ethnocentrisme ce phénomeéne de classification et de hiérarchisation des
différences culturelles. On se place en position de supérieur et on regarde les Autres avec
une certaine condescendance, voire du mépris. Dans leroman Les Boucs, un prétre frangais,
missionnaire en Algérie, laisse sous-entendre que sans la connaissance du latin, sans le
savoir européen, Yalann demeurera un enfant ou un « sous-homme » : « Considére, mon
enfant, dit-il. Si tu étais en France, tu apprendrais déja le latin et le grec et dans dix ans tu
serais un homme. » (Chraibi, 1955 : 181)

L’ethnocentrisme estun phénomene que plusieurs chercheurs consideérent comme universel
et dont I’ origine coincide avec les débuts de I’humanité. Bien qu’il contribue & maintenir
I’identité culturelle d’un groupe en le rassurant sur ses valeurs, ce phénomeéne donne lieu
a des attitudes allant du rejet de I’ Autre, de ses valeurs et pratiques culturelles, 2 une

violence extréme, et méme parfois jusqu’a son extermination physique ou culturelle.
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Outre la peur de la différence, du rejet et de 1’agression, on retrouve la peur liée a une
éventuelle perte de privileéges sociaux ou économiques, peur du pouvoir de I’ Autre, peur

associée A I'impuissance devant une situation d’injustice.

Dans La Vie devant soi, Momo «n’a pas une téte de chez lui » et n’a pas de lien de complicité
avec la société frangaise. Il croit qu’il pourrait étre « repéré » facilement par la police
frangaise. Il est souvent craintif. Pour combattre cette peur qu’il ne comprend pas, il réve
de devenir flic, symbole 2 la fois d’autorité et d’intégration 2 la société frangaise : «Ily a
des moments ol je réve d’étre un flic et ne plus avoir peur de rien et de personne. » (Gary,
1975 : 34)

Toutefois, cette méme police, qui I’a jadis dénoncée aux nazis, effraie Mme Rosa :

...Mme Rosa en avait plusieurs [certificats de naissance] & lamaison
et elle pouvait méme prouver qu’elle n’a jamais été juive depuis
plusieurs générations, si la police faisait des perquisitions pour la
trouver. Elle s’ était protégée de tous les cotés depuis qu’elle avait €té
saisie 2 I’improviste par la police frangaise qui fournissait les
Allemands et placée dans un Vélodrome pour Juifs. Aprés on I'a
transportée dans un foyer juif en Allemagne ot on les brilait. Elle
avait tout le temps peur, mais pas comme tout le monde, elle avait
encore plus peur que ¢a. (Gary, 1975 : 35)

De leur c6té, Pat et Madjid s’unissent pour :

...cogner sur les autres, les commander avantle prof. C’est une forme
de faiblesse. Ils en étaient conscients. Deux faiblesses qui s’ unissent
n’égalent pas une force, mais c’est la peur en moins. Adeux onn’est
plus fort, on a moins les jetons. (Charef, 1983 : 51-52)

L’inconnu, souvent]’ Autre, suscite de la peur parce qu’il représente une menace imaginaire
ou réelle pour soi. Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, «1a crainte domine la cité et ses
habitants » (Charef, 1983 : 23). C’est une peur qui vient 2 la fois de I’appréhension de
I’ Autre, qu’il soit jeune ou vieux, femme ou homme, Frangais ou Arabe, et du désespoir

inhérent a la Cité et 2 ses difficiles conditions de vie ou son avenir sans horizons.

A I’opposé I’assurance qu’on affiche devant 1’ Autre est le lot des personnages qui sont en
pleine possession de leurs moyens et qui savent qu’ils ont une place reconnue dans la
société. L’assurance des Blancs américains dans Black boy, de Conrad dans L’Ami
retrouvé, du voisin canadien de Nomi dans Obasan, de Nadine dans La Vie devant soi, va
a I’encontre de la peur qu’éprouvent les Noirs américains, Hans, Nomi, Momo et Mme

Rosa.
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Hostilité / bienveillance

A TI’analyse des romans, on remarque que la peur prend bien souvent 1’apparence de
I’hostilité. Lorsqu’on jette un regard sur les rapports d’altérité, et en particulier sur ceux
touchant les individus issus de cultures différentes, on pergoit aisément I’'importance du
sentiment d’hostilité. Dans Black boy, I’hostilité fait partie d’un complexe de sentiments
décrits comme étant « raciaux » et qui opposent les Blancs aux Noirs. Comme le fait
remarquer le narrateur : « La pierre de touche de notre fraternité était 1’hostilité ressentie
a1’égard des Blancs et le degré de valeur assigné 2 la race. » (Wright, 1947 : 135)

Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, I’hostilité se manifeste entre les gens de groupes
d’appartenance différente. Ainsi les gens de la ville (Paris) sont hostiles a ceux de la cité
(banlieue) qui, a leur tour, le sont entre eux : les hommes avec les femmes, les vieux avec
les jeunes. Et en particulier, les hommes frangais avec les jeunes de diverses origines
ethniques qui se lancent mutuellement des « regards méprisants ». Et ces situations sont
potentiellement explosives : « Comme dit Pat, un jour ce sera la guerre entre les parents et

les jeunes de la cité, une guerre 2 mort. Le cauchemar. » (Charef, 1983 : 26)

Pour certains individus, il est rassurant de trouver un plus démuni que soi sur qui faire
déferler le désespoir éprouvé. Pour d’ autres, en particulier les personnages-charnieres tels
que les jeunes et les femmes de la cité, la complicité et la bienveillance des uns envers les
autres deviennent des stratégies de survie entre des murs de béton, tel qu’évoqué dans le
commentaire de I’éditeur : « La tendresse, 1’amitié, quelques rires : ce sont les seules lueurs
dans une existence vouée a’échec. » (Charef, 1983) Malikas’occupera de Josette, d’Elise
Levesque et des enfants, Madjid prendra soin de Farid et de bien d’autres, par exemple de
Solange 2 qui il offrira sa part d’argent gagné a jouer au maquereau : « Ben, quoi! On va

pas la laisser crever, quand méme, non? » (Charef, 1983 : 81)

Dans La ou dansent les morts, I’hostilité entre personnages appartenant 2 des groupes
ethniques différents traduit I’ antipathie des uns vis-a-vis des autres, tel que le rapporte un
jeune Navajo :

Pasd’amis a1’école, dit Cecil. Ce sont des Zunis. Il jetaun coup d’ ceil

a Leaphorn pour voir s’il comprenait.

- IIs n’aiment pas les Navajos, précisa-t-il. Ils n’arrétent pas de

raconter des histoires sur nous. Des histoires qui nous font passer
pour des idiots. (Hillerman, 1986 : 35)

Bien sfir que Leaphorn comprend car il éprouve lui aussi ce sentiment qu’il qualifie

d’illogique et qu’il ressent d’une maniére passagere :
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Est-ce qu’une mouche zuni daignerait avancer sur une peau navajo?
Leaphorn regretta immédiatement cette pensée. Elle le ramenait a
I’hostilité illogique contre laquelle il avait lutté toute la matinée ...
(Hillerman, 1986 : 16)

Haine / amour

La haine est généralement présente chez les personnages racistes. Elle est associée a des
comportements violents, par exemple des attaques physiques : coups et meurtres. Maiselle
peut aussi étre présente chez des personnages infériorisés qui, subissant le racisme, ont peu
de moyens pour I’exprimer, comme le déclare un jeune Noir dans Black boy : «Je hais les
Blancs, je les hais de toutes mes forces. Mais je ne peux pas le montrer, sans ¢a ils me

tueraient. » (Wright, 1947 : 317)

Aucune passion amoureuse n’est décrite dans les romans examinés. L’amour y est vécu
sous forme de tendresse et d’attachement entre les personnages qui développent une
complicité, tels Madjid et Pat, ou sous forme d’entraide, comme pour Josette et lamere de

Madjid, ou encore d’amitié comme entre Hugues et Habékeé.
Désespoir / espoir

Dans la Cité du roman Le Thé au harem d’Archi Ahmed, le désespoir se manifeste de
plusieurs fagons. Pour les uns c’est la drogue, pour certains le suicide, et pour d’autresc’est
le vol, les filles qu’on saute, 1’école qu’on abandonne. Un désespoir, bien qu’entremélé

d’espoir, qui conduit 2 I'autodestruction et 2 la violence :

Faut surtout pas chialer, parce que la faiblesse est alors reconnue,
citée, criée, répandue. [...]. Emmagasiner encore et toujours en
attendant, avec 1’espoir peut-étre de se réconcilier avec soi-méme et
avec la vie.[...] Contre I’ autodestruction, le silence, c’est 1a violence
qui prend le dessus et on devient irrécupérable. On ne se remet pas
du béton. [...] Ca chante pas le béton, ga hurle au désespoir comme
les loups dans la forét, les pattes dans laneige, et qui n’ont méme plus
1a force de creuser un trou pour y mourir. (Charef, 1983 : 62-63)

Arrogance, mépris / admiration, respect

Le mépris est un sentiment omniprésent et fortement dénoncé dans les romans qui traitent
des relations interculturelles 2 caractere xénophobe ou raciste. On méprise ceux que 1’on
considere comme inférieurs culturellement ou socialement ou, dans des cas plus rares, ceux

qui sont dominants et qui ne reconnaissent pas 1’ Autre.
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Dans La ou dansent les morts, les policiers fédéraux méprisent leurs homologues
régionaux. Mais une fois les fédéraux partis, Blancs et autochtones se mettent a blaguer,
a se moquer, et 1’on sent la solidarité régionale face A I’insulte fédérale. Dans ce méme
roman, la plupart des Blancs, Hasley, Cheveux noués, Reynolds et les autres, 2 un moment

ou Iautre de leurs relations, semblent vouloir défier le policier navajo, Leaphorn.

Le mépris sert & maintenir une barriére, une distance entre le Nous et les Autres. C’est le
sentiment moteur des actions pour discréditer autrui, pour le violenter, pour le rejeter, pour

I’exclure, pour le mettre a 1’écart, comme en témoigne Emily dans Obasan :

Nous sommes les méprisés 2 qui on a arraché la voix, 2 qui on a pris
I’auto, la radio, I’appareil photo et tout moyen de communication,
nous sommes un wagon complet d’yeux recouverts de boue et de
crachat. (Kogawa, 1989 : 168)

A I'inverse, le respect envers I’ Autre est présenté comme une condition nécessaire au
développement des relations harmonieuses. C’est une valeur peu répandue mais que I'on

retrouve, notamment, chez Mme Rosa et chez d’autres personnages de La Vie devant soi.

Dans La ou dansent les morts, le policier navajo admire I’ingéniosité technique des Zunis
ainsi que I’harmonie que leur procure la religion. De plus il respecte leur besoin de

discrétion.
Sentiment d’impuissance / sentiment de puissance

Laods’exerce unrapport de force, les opprimés éprouvent un sentiment d’impuissance vis-

a-vis de leur situation sociale, économique et politique. Ainsi Black boy :

... j’en étais arrivé au sentiment qu’il existait des hommes contre
lesquels j’ étais impuissant, des hommes qui pouvaient violer ma vie
selon leur bon plaisir. [...] je me sentais completement désarmé
devant cette menace qui pouvait s’ abattre sur moi a n’importe quel
moment, et parce qu’il n’existait pas 3 ma connaissance aucun
moyend’action capable de me sauver sij’avais df affronter une foule
de lyncheurs blancs. (Wright, 1947 : 128)

Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, le sentiment d’impuissance devant des situations
sans issue est maintes fois exprimé et conduit certains personnages au suicide :

C’est Naima, la frangine de Farid, dit Madjid. Tu sais, celle qui

sortait plus parce qu’elle était enceinte! Ah! ouais. Elle en avait

marre de se faire tabasser par la famille, elle s’est jetée par la fenétre.
(Charef, 1983 : 157)
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Par contre, dans le cas des Blancs, dans Black boy par exemple, le sentiment de puissance
est ressenti par les personnages qui détiennent le pouvoir d’écraser, de mépriser ou de

rejeter 1’ Autre.

Amertume, colére, révolte / joie, sérénité, résignation

L’amertume est principalement exprimée chez les personnages qui ont subi des affronts de
lapart du pays qu’ils croyaient le leur. C’estle cas d’Emily et de ses compatriotes canadiens
d’origine japonaise établis au Canada depuis deux ou trois générations, qui seront pourtant

considérés comme des ennemis au cours de la Seconde Guerre mondiale.

Ceci est mon pays, ma patrie. Que de fois par la suite me suis-je répété
ces vers dans la tristesse, le désespoir et I’amertume. [...] Oui, ceci
est mon pays. Pour le meilleur et pour le pire. Je suis canadienne.
(Kogawa, 1989 : 66-67, I'italique est dans le texte)

Tl en va de méme pour Hans et ses parents qui, tout en étant profondément Allemands et
intégrés au pays depuis des générations, sont rejetés par leurs concitoyens. Le temps des
souvenirs, est aussi porteur d’un profond ressentiment : « Mes blessures ne sont pas
cicatrisées, et chaque fois que I’ Allemagne se rappelle 2 moi, ¢’est comme si on les frottait

avec du sel. » (Uhlman, 1978 : 117-118)

La colere est un sentiment éprouvé souvent dans des situations d’incompréhension
culturelle comme celle qui sépare Leaphorn de Suzanne, ou Leaphorn d’Isaacs. Les
confrontations culturelles entrainent irritation et colére chez 1’un ou 1’ autre, mais tout cela

ne dure généralement pas.

Tl est intéressant de noter que des sentiments comme la colére peuvent étre réprimés ou au
contraire valorisés culturellement. Dans La o dansent les morts, les Zunis ne peuvent se
mettre en colere durant le temps du Shalako!. La colere intérieure est prohibée car elle
affaiblit les liens avec le surnaturel. « Et il [Ernesto] aurait eu de bonnes raisons d’étre en

colere contre lui [George] si I'époque de I’année ne I’interdisait pas. » (Hillerman, 1986 : 13)

Face 2 leur condition dans le sud des Etats-Unis et au probléme de racisme dont ils sont
victimes, les Noirs ressentent différents sentiments et adoptent diverses stratégies de
réaction. Pour les uns, il faut se résigner; pour les autres, tel Richard dans Black boy, c’est

la colere et la révolte.

1 Ce terme désigne aussi bien les cérémonies présidant au retour des esprits
ancestraux zunis que certains de ces kachinas. (Hillerman, 1986 : 248)
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Sentiments de supériorité / sentiments d’infériorité

Alors que les dominants affichent des sentiments de supériorité, les dominés ressentent des
sentiments d’infériorité. Dans L’Ami retrouvé, Conrad est supérieur par sa collection de
piéces, par le fait qu’il se sent a I’aise chez son ami, alors que Hans se dit raté et se sent
inférieur :
J’ observais son fier visage aux traits joliment ciselés et, en vérité, nul
adorateur n’e(t pu contempler Hélene de Troie plus intensément ou

étre plus convaincu de sa propre infériorité. Qui donc étais-je pour
oser lui parler? (Uhlman, 1978 : 21-22)

«Dans notre esprit, les Blancs formaient une espéce de monde supérieur », raconte Richard
(Wright, 1947 : 391). Les personnages se sentent inférieurs parce qu’ils sont traités ainsi
socialement, parce qu’on leur renvoie cette image, parce que leurs droits sont bafoués,
parce qu’ils se font traiter d’animaux et, enfin, parce qu’ils ne participent pas pleinement
a la société.

Dans La oa dansent les morts, les Navajos éprouvent des sentiments d’infériorité face aux
Zunis qu’ils sentent plus intellectuels, plus dominateurs et par qui ils craignent d’étre
exploités, mais en méme temps ils ont la certitude de leur étre supérieurs, au moins dans

le domaine de la chasse.

Leaphorn était en train de se dire qu’il irait peut étre jeter un coup
d’ceil lui-méme, qu’il saurait trouver des traces qu’un Zuni ne
pouvait voir. Pasquaanti le regardait, soupgonnant ce genre de
pensées. (Hillerman, 1986 : 25)

Honte, humiliation / honneur, fierté

Dans L’Ami retrouvé, Hans doit continuellement subir les railleries de ses copains de classe
et les marques de non-reconnaissance de son ami Conrad, alors que ce dernier, par son

origine, ses attitudes, son sentiment d’étre 2 sa place, éprouve de I’honneur.

Is [1afamille de Conrad] se dressaient 13, unis, supérieurs, escomptant
queles assistants les contempleraient bouche bée, hommage que leur
conféraient neuf siécles d’histoire. [...] Tout a coup, il [Conrad]
m’apergut, mais sans me donner le moins signe de reconnaissance;
puis son regard erra autour des fauteuils d’orchestre ... (Uhlman,
1978 : 88)
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Répugnance / attirance

Le métissage donne lieu a des sentiments de répugnance. Par exemple dans La Riviére sans
repos, dans un premier temps, le pasteur blanc a des sentiments mitigés face a Jimmy :
«Retenait-il donc, pour sa part, d’avoir tout d’abord éprouvé envers 1’origine de la vie de
Jimmy comme une sorte d’aversion? » (Roy, 1979 : 173 )2 Toutefois pour les Inuit, le jeune
métis Jimmy a été mis sur leur chemin : « Pour notre joie, répliqua tendrement Thaddeus.

Et aussi pour notre perpétuel étonnement. » (Roy, 1979 : 277)

La différence ethnico-sexuelle est attirante surtout en ce qui a trait aux femmes d’ Autrui
qui représentent mystere et convoitise; 1’exotisme est permissif, jouissif et représente un
défi :

Faut surtout pas regarder leurs femmes, dit Pat 21’ oreille de Madjid.

Faut jouer au passant qui passe et cherche son chemin. Mais Madjid

ne peut s’empécher d’admirer les femmes des Gitans. Il les trouve
belles... Elles sont vraiment belles. (Charef, 1983 : 73)

EEE 10.2 Rapports cognitifs : connaissance des Autres par le Nous

Lesrapports cognitifs sontimportants carils orientent laqualité des relations interculturelles.
IIs témoignent de la conception que chaque individu acquiert de ladifférence et del’altérité
de son groupe. Notre systéme cognitif tourne autour de trois principales questions : Que

sait-on sur I’ Autre? D’ od viennent nos connaissances? A quoi servent ces connaissances?

Le savoir sur I’ Autre est généralement trés limité chez les personnages romanesques. A
I’exception du policier navajo Leaporn de La on dansent les morts, qui a suivi quelques
cours d’anthropologie 2 1’université et a beaucoup appris sur les Navajos et les Zunis du
franciscain Ingles, laconnaissance de la culture de I’ Autre apparait nulle chez les différents

personnages.

Dans les romans, la méconnaissance, tout comme une mauvaise interprétation des
comportements et des valeurs d’autrui, sont réguliérement exprimées par les personnages.
Cette méconnaissance reléve bien souvent du peu d’ occasions de rencontres et d’échanges

entre les membres de groupes culturels différents et peut provoquer de la méfiance et de

2Dans le roman de F. Ouellette, Au nom du peére et du fils, le prétre éprouve non
seulement de I’ aversion, mais aussi du dégofit envers le jeune métis. Ce qui ne I’empéchera
pourtant pas d’obliger le jeune homme de lui prodiguer des faveurs sexuelles.
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la xénophobie. Ou encore elle peut servir 2 rejeter la différence et a discréditer autrui,

comme I’exprime Emily dans Obasan :

... la présidente nationale de I’Ordre impérial des filles de I’Empire,
qui manifestement n’a aucune idée de ce que nous sommes [les
Canadiens d’ascendance japonaise], a tenté délibérément de créer un
climat de peur et de mauvaise volonté A notre égard parmi ses
membres partout au Canada. (Kogawa, 1989 : 127)

Quant a I’origine des connaissances que chacun a sur I’ Autre, elle peut étre de plusieurs
sources, notamment le milieu familial ou scolaire ou encore les livres - théoriques ou de
fiction - etles médias. Dans La on dansent les morts, Leaphorn en s’ adressant au Pere Ingles
dira:

Ce que je connais de la religion Zuni je I’ai appris un peu dans les

livres d’ anthropologie, un peu par oui-dire, et un peu par un camarade

de chambre [zuni] que j’ai eu autrefois. Ca ne représente pas grand

chose et tout n’est sans doute pas exact. [...] Aujourd’hui, je regrette
de ne pas en savoir un peu plus ... (Hillerman, 1986 : 144)

Finalement on constate que I’acquisition de connaissances sur 1’ Autre peut étre faite dans
un but positif, celui de nouer contact avec 1’Autre, ou dans un but négatif, celui de
I’exploiter comme c’est le cas de Mémé qui, dans A la poursuite des Slans, désire utiliser
les facultés extraordinaires d’un jeune Slan et doit ainsi mieux le connaitre, I’ observer et
le questionner : « Qu’est-ce qu'un Slan? Qu’est-ce qui vous différencie de nous? Et
d’abord, d’ol viennent-ils, ces Slans? On les a fabriqués, n’est-ce pas, comme des robots? »
(Van Vogt, 1954 : 47)

La curiosité et ’intérét concernant 1’altérité semblent étre dans les romans une qualité
individuelle, plutdt que collective. En effet, les institutions ne favorisent la circulation de

I’information «culturelle » que pour assurer un contrdle sur ceux qui différent de la norme.

Le questionnement a propos de I’ Autre peut étre stimulé par une certaine curiosité et une
attirance qui amenent 2 établir des contacts et 2 se documenter. La curiosité peut avoir pour
but de se rassurer sur celui ou celle qu’on pergoit comme étranger. C’est la tournure que
prend une conversation entre Nomi, Canadienne d’ascendance japonaise, et un Canadien
d’origine britannique qui 1’a invitée 2 souper : « Le veuf posait tant de questions que je

m’attendais presque a ce qu’il me demande une carte d’identité. » (Kogawa, 1989 : 22)

Dans certains cas, la curiosité constitue un premier pas dans le développement d’une

relation amicale comme celles de Hans pour Conrad et de Hugues pour Habéké. Parfois,
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la curiosité de certains personnages peut les pousser 2 vouloir connaitre certains traits
culturels de I’ Autre, notamment la langue ou la religion. Mais hors du contexte culturel
cette appropriation ne garantit pas une connaissance profonde ou globale de 1’ Autre, ni le
bon déroulement de la communication interculturelle. La connaissance culturelle et
psychologique de I’ Autre est un atout dans 1’ établissement de relations harmonieuses, mais
pour poursuivre 1’échange elle doit s’accompagner d’un certain nombre d’éléments

comme un contexte social égalitaire et un rapport affectif valorisant.

L’ Autre peut-étre 2 la fois un objet de curiosité et de fascination, tout en étant considéré
comme un inférieur, une béte, un robot ou un barbare. Dans A la poursuite des Slans, c’est
le cas de Kathleen, une Slan, détenue comme objet d’étude mais considérée comme objet
sexuel. Tres tot, des I’enfance, par I’éducation regue de nos parents et par le biais du
voisinage et de I’école, chacun apprend sur soi et sur I’autre, comme le mentionne Black
boy :

... chacun [Noirs et Blancs] commengait 3 jouer son réle racial

traditionnel [...]. Toutes les représentations terrifiantes que nous

nous faisions les uns des autres, toutes les expressions violentes de

haine et d’hostilité dont notre entourage nous avait imprégnés,

remontaient maintenant lasurface pour guider nos actions. (Wright,
1947 : 143)

Ces « représentations terrifiantes » constituent I’image qu’on se fait ou qu’on nous a
enseignée sur I’ Autre. Trois différents phénomenes contribuent a former chez les individus
une image d’autrui. D’abord, les stéréotypes, qui originent de I’activité classificatoire
propre aux étres humains, et en deuxiéme lieu, les préjugés, qui expriment les jugements
de valeur. Les stéréotypes et les préjugés, constructions culturelles auxquelles personne
n’échappe, agissent comme une sorte de connaissance. Ils sont souvent pergus comme une
vérité absolue et s’ apprennent ou se transmettent dans le milieu familial, scolaire et social,
ou seront formés 2 la suite d’expériences personnelles aupres de certains individus - et
généralisés ensuite 2 tout le groupe. Stéréotypes et préjugés peuvent étre négatifs ou

positifs, et de différentes sortes : sexistes, racistes, ethniques ou encore sociaux.

Le troisiéme phénomene qui contribue 2 former 1'image de 1’ Autre en soi est celui des

rumeurs, qui font circuler - 2 tort et 2 travers - certaines informations sur les Autres.
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Stéréotypes

La culture, en tant que systtme de classifications et de références, génére une série
d’images mentales qui sont en fait des généralisations construites pour appréhender la

réalité. C’est ce qu’on nomme des stéréotypes.

Lorsqu’il s’agit de définir le Nous et les Autres, chaque groupe culturel généralise et
simplifie ’idée qu’il se fait de Soi et des Autres. Ainsi, la plupart des stéréotypes
contiennent une part de vérité tout en étant limités par le fait qu’ils ne tiennent pas compte
de la diversité et des exceptions qui existent a I’intérieur d’un groupe. Mais bien souvent

laseule information que nous avons sur les Autres est 1’ appartenance a un groupe différent.

Notre perception des Autres basée sur la catégorisation et sur le besoin humain d’ ordonner
laréalité, nous incite & avoir des réactions toutes faites dans nos relations et des attentes par
rapport a leurs comportements. Les stéréotypes sont a 1’origine de nos attitudes. Ils sont
généralement considérés comme répréhensibles et négatifs lorsqu’ils générent de
I’intolérance, de la violence verbale et physique conduisant & des relations interculturelles

tendues.

Dans Black boy, le narrateur reconnaft I’ origine d’'un homme selon I'image qu’il se fait de
I’ Américain nordique : « Ses manires brusques dénotaient le Yankee. » (Wright, 1947 :
319) Dans Obasan, on rapporte différents stéréotypes dont sont affublés les Canadiens
d’origine japonaise : « Stephen passe son temps 2 lire des bandes dessinées de guerre qu’il
obtient des gargons du quartier. Tous les Japs ont des visages couleur moutarde et des dents
proéminentes. » (Kogawa, 1989 : 153) Dans La Vie devant soi, Momo releve différents
stéréotypes se rapportant aux Arabes :

... Madame Rosa m’a traité de petit prétentieux et que fous3 les
Arabes étaient comme ¢a, on leur donne la main, ils veulent tout le
bras. (Gary, 1975 : 19)

... J’avais méme des troubles de précocité parce que les Arabes
bandent foujours les premiers. (Gary, 1975 : 22)

On a pas trouvé de syphilis chez moi, mais les infirmiéres disent que
tous les Arabes sont syphilitiques. (Gary, 1975 : 189)

Les romans étudiés ont tendance 2 cibler davantage les personnages que les groupes
culturels auxquels ils appartiennent. On y retrouve des descriptions culturelles qui, tout en

généralisant, sont assez rarement abusives ou caricaturales.

3 C’est nous qui soulignons, pour mieux marquer la généralisation produite
par les termes « tous » et « toujours ».
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Toutefois pour contrer les stéréotypes négatifs et éviter la généralisation, les différents
auteurs utilisent le procédé inverse. Au lieu de faire des généralisations culturelles, de
décrire de fagon abstraite « les Arabes », « les Inuit », « les Canadiens d’origine japonaise »,
on les « individualise » c’est-a-dire qu’ on présente positivement Momo, Madjid, Habéké.
Ainsi ces personnages deviennent vite sympathiques au lecteur, ce qui peut contribuer &
combattre un certain nombre de stéréotypes ou de généralisations envers des groupes

ethniques.

Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, la famille de Malika, des immigrés arabes, est
présentée dans sa vie quotidienne. Malika est « bonne, généreuse et chaleureuse » (Charef,
1983 : 66) et, « malgré le fait qu’elle soit » une immigrée arabe, elle est capable d’éduquer,
de prendre soin des autres et de les aider, tout comme son fils Madjid : Stéphane [fils de
Josette] n’a pas faim, il a mangé des giteaux au chocolat chez Malika. Il a fait ses devoirs
avec Meﬁdj4, qui I’aide et lui explique, quand ce n’est pas Amaria. » (Charef, 1983 : 67).
Madjid est décrit comme compréhensif, capable de compassion et d’entraide (Madjid,

1983 : 149). 11 a la responsabilité familiale de son pere malade.

Enfin les stéréotypes sont toujours doublés d’un systéme de valeurs et ils génerent des

préjugés.
Préjugés

Les préjugés font appel 2 des stéréotypes et des parti-pris. Ils s’appuient sur de fausses
prémisses et nous amenent 2 juger des situations ou des individus. Tout comme les
stéréotypes, ils génerent des attitudes ou incitent 2 poser des actes violents, soit verbalement
soit physiquement. Ils peuvent servir 2 des fins personnelles ou sociales, politiques ou
économiques. Ainsi le préjugé de race justifie une exploitation économique ou une
domination politique. Dans Black boy, parce que les Noirs sont considérés comme
appartenant 2 une « race » inférieure, les Blancs peuvent empécher les Noirs d’avoir des

droits politiques ou sociaux, ils peuvent dominer la scéne économique, etc.

4 Mehdi est le nom de I’ auteur, mais ce dernier utilise la plupart du temps dans
le roman le nom de Madjid.
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La force du préjugé est qu’on y croit profondément et qu’on le tient pour réel. Les préjugés
véhiculés dans les récits sont sensiblement les mémes d’un roman a I’ autre; I’ étranger veut
nous envahir, voler nos femmes et nos emplois, etc. Dans laréalité comme dans les romans,
les préjugés sont nombreux et pour la plupart négatifs, difficiles & combattre, car ils sont

A la base d’une certaine conception du monde.

Dans Obasan, afin de rendre plus crédible le fantasme du péril jaune, certains Canadiens

vont méme jusqu’a créer un jeu de guerre intitulé « Le Péril jaune » :

Le jeu qui montre comment quelques braves défenseurs peuvent tenir
le coup contre un grand nombre d’ennemis. 11 y a cinquante petits
pions jaunes dedans et trois grands rois bleus. Le fait d’étre jaune dans
le jeu équivaut 2 étre petit et faible. Jaune c’est peureux, c’est chicken.
(Kogawa, 1989 : 228, I’italique est dans le texte)

Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, Madjid rapporte les préjugés de M. Levesque qui

marche dans une flaque de pisse et lance des jurons :

Pour lui [M. Levesque] c’est les Arabes qui pissent dans I’ascenseur
et dégradent le batiment. C’est pourquoi Madjid se croit obligés de
répondre 2 ses jurons. Les Arabes n’ont pas de chien, ou trés
rarement. (Charef, 1983 : 12)

Dans ce méme roman, comme dans Les Boucs, les auteurs dénoncent le préjugé voulant que

I’étranger, en particulier I’ Arabe, soit un voleur :

I1[ un boucher] a dfi appeler Police-Secours, donner un signalement
précis de son voleur : Nord-Africain. On I’a certainement attrapé, le
Nord-Africain, n’importe lequel, le premier qui a débouché du coin
de la rue. Et le boucher s’est écrié : pas de doute, c’est bien lui.

(Chraibi, 1955 : 12)

Ce préjugé négatif peut étre récupéré et utilisé par la victime, comme dans Le Thé au harem
d’Archi Ahmed ol Pat vole le portefeuille d’un inconnu dans le métro alors que Madjid,

complice, se laisse accuser pour détourner 1’attention et laisser a Pat le temps de fuir :

I1 [I’inconnu] le [Madjid] dévisage de haut en bas et sans se géner :
un Arabe ! I prend I’ Arabe par le colbac et I’attire vers lui :

- Mon portefeuille, fumier!

[...] - De quel droit, hein? Je m’en fous, moi, de ton larfeuille. Mais
cay est : ils voient un Arabe, c’est un voleur!

[...] Madjid, jouant le jeu & fond, I’insulte une derniere fois du quai,
et suit Pat. (Charef, 1983 : 106-107)
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Cetextrait démontre que les préjugés peuvent dans certaines circonstances, principalement
dans des situations de panique, court-circuiter le jugement et la réflexion des individus.
Enfin, un dernier préjugé veut que les femmes de ]’ Autre soient dangereuses etensorceleuses.
Dans L’Ami retrouvé, le pere de Conrad est indifférent a1’amitié que celui-ci éprouve pour

Hans, mais il en serait autrement si cette relation en était une avec une femme :

Oh, mon pere! C’est différent. Peu lui importe qui je fréquente... Si
tu étais une juive, ce serait peut-étre autre chose. Il te soupgonnerait
de vouloir mettre le grappin sur moi. Et il n’aimerait pas ¢a du tout.
(Uhlman, 1978 : 96, I'italique est dans le texte)

Rumeurs

Les rumeurs jouent un role dans toutes les situations oll le groupe dominant a intérét a
susciter ou 3 maintenir envers le groupe dominé des sentiments racistes ou xénophobiques.
Ainsi, lors de lamontée du nazisme, on faisait circuler différentes rumeurs qui surchauffaient
les esprits, comme le faisaient des copains de classe de Hans dans L’Ami retrouvé : « Et,
tirant de sa poche un petit bout de papier imprimé, il [Bollacher] le 1écha et le colla sur mon
banc, devant moi. Il y était écrit : ‘Les Juifs ont ruiné I Allemagne. Citoyens, réveillez-
vous!‘ » (Uhlman, 1978 : 105)

Ou encore dans Obasan, on rapporte différentes rumeurs concernant les Canadiens

d’ascendance japonaise afin d’envenimer et de faire exploser des situations tendues :

Elle (présidente de I’Ordre impérial des filles de I'Empire) racontait
que nous étions tous des espions et des saboteurs, et qu’en 1931, nous
n’étions que 35 000 et que ce nombre a doublé dans les dix dernieres
années. Une absurdité biologique. (Kogawa, 1989 : 127)

A la poursuite des Slans explique bien comment le pouvoir en place, tenu par un groupe
d’humains, fait circuler des rumeurs - par exemple que les Slans font des expériences avec
les bébés humains au sein de leur population - et ce, non seulement pour maintenir de

1’animosité et de la haine envers les Slans, mais aussi afin de justifier le pouvoir lui-méme.

B 10.3 Rapports sociaux : distance entre Nous et les Autres

L’intégration, ou plutdt la non-intégration, est un thdme omniprésent dans les romans
analysés. Les personnages marginaux se butent continuellement 2 des murs, qui les

séparent des autres plus proches de la « norme ». Le regard silencieux des passants, la mise
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a Iécart de collégues ou des concitoyens constituent des signes de rejet. L’intégration se
présente comme un processus dynamique, difficile et jamais totalement réalisé au sein
d’une société pluriethnique. L’écrivain Begag et le chercheur Chaouite définissent

I’intégration 2 partir de trois poles, qui rejoignent ceux des romans analysés.

Soit a partir d’une question :

... comment monter dans un train déja en marche sans tomber?
(Begag et Chaouite, 1990 : 10)

Soit a partir d’un sentiment :

Etre chez soi, se sentir bien, percevoir un sentiment de sécurité, avoir
I’impression qu’on existe, qu’on compte pour quelque chose : ¢’est
cela étre intégré. Une question de sensation, de perception, de lecture
du regard des autres.

_(Begag et Chaouite, 1990 : 53)

Ou encore 2 partir du social :

L’intégration c’est, selon nous, surtout une affaire de promotion
sociale. (Begag et Chaouite, 1990 : 80)

Les rapports sociaux occupent une place privilégiée dans les romans analysés. Ils sont
I’expression collective des sentiments et de I'idéologie d’une communauté. On peut les

regrouper sous quatre catégories.

I1'y a d’abord la création d’une distance entre Nous et les Autres, et cette distance atteste
une fermeture, ou au contraire une ouverture du groupe majoritaire envers le groupe
minoritaire. D’une manitre générale, les romans rendent compte de différentes actions, tels
’exclusion, I’évitement et le rejet, qui contribuent 2 éloigner 1’ Autre. Toutefois, on
retrouve peu de descriptions d’actions collectives allant dans le sens de 1’ouverture et de
I’accueil d’une société. C’est sur le plan individuel que s’exprime le plus souvent cette

ouverture, par exemple par 1’amitié et le partage de certains domaines de rencontre.

Ensuite I’actualisation de la distance entre Nous et les Autres, qui constitue la deuxieéme
catégorie dans les rapports sociaux, prend la forme d’échanges verbaux et physiques
violents, allant de I'ironie 2 1’agression. Ou bien, on retrouve au contraire des propos

tolérants et compréhensifs.

Enfin la troisi¢me catégorie comprend certaines actions des uns vis-a-vis des autres, qui

servent quant a elles 2 maintenir, amplifier ou réduire la distance entre Nous et les Autres.
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Les romans analysés ont tendance a décrire et surtout 2 dénoncer les inégalités sociales,
telles laségrégation etladiscrimination, dans un contexte de dominant/dominé. L’ intégration
semble faire partie des réves et des défis qu’une société se donne.

Finalement on retrouve laderniere catégorie qui est celle de I’ utilisation de 1a distance entre
Nous et les Autres. La distance établie sert 2 situer socialement les uns par rapport aux
autres. La domination et I’exploitation en tant que manifestations ouvertes du rapport de
pouvoir sont 2 la fois décrites et dénoncées par les différents personnages des textes du

corpus.

Création d’une distance entre Nous et les Autres :

évitement, rejet et exclusion ou rencontre, acceptation et inclusion

L’évitement, le rejet et1’exclusion ainsi que leurs contraires, peuvent étre pratiqués sur une
base individuelle ou collective. Par exemple, avant méme I'implantation du systéme nazi,
certains membres de la société, tels les parents de Conrad dans L’Ami retrouvé, excluaient
totalement les Juifs des différents aspects de leur vie. Ainsi, I’amiti€ que porte Conrad a

Hans ne sera viable qu’a I’extérieur de son univers familial, au trés grand regret de son ami :

Chaque jour, je subissais la méme torture de la séparation et de
I’exclusion; chaque jour, cette demeure, qui détenait la clé de notre
amitié, croissait en importance et en mystere. [...] Mais les barriéres
qui me séparaient de Conrad semblaient dressées a jamais. (Uhlman,
1978 : 81)

L’exclusion du territoire est une manifestation ultime parfois violente visant 2 faire
disparaitre I’ Autre, comme ce fut le cas des Canadiens d’ origine japonaise. Sous le couvert
de la démocratie et de la politesse, le gouvernement canadien appliquait divers décrets et
créait des lois visant A exclure certains citoyens de la vie canadienne, tel que le raconte le

roman Obasan :

C’était évidemment une de ces lettres types qu’ on nous avaitenvoyées
pendant les années 40 nous demandant de céder nos droits de
propriété tout en nous avisant que méme si nous ne le faisions pas,
on nous prendrait nos maisons. (Kogawa, 1989 : 61)

L’évitement représente une attitude préventive et court-circuite toute forme de rencontre
entre les individus de groupes différents, comme le conseillent les nazis dans L’Ami
retrouvé : « Allemands, prenez garde. Evitez tous les Juifs. Quiconque a affaire 3 un Juif
est souillé. » (Uhlman, 1978 : 116) L’évitement est principalement pratiqué pour esquiver
des contacts qui pourraient conduire 2 la dégénérescence et a I'impureté, ou amener la
maladie.
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Le rejet consiste a refuser I’ Autre, sa différence et sa présence. C’est bien souvent dans la
conception méme de cet Autre qu’on note la premiére forme de rejet. Le raciste renvoie
dans I’animalité cet Autre qu’il considere inférieur, au point souvent de ne pas le classer
dans 1a méme espece que lui. C’est ainsi que Yalann, dans Les Boucs, percevait les Frangais :
«Ils [Frangais] lui donnaient une poignée de main sans le regarder, convaincus qu’il était
un chien ... » (Chraibi, 1955 : 135)

Cerejet de I’ Autre hors du champ humain est courant dans toute forme de discours raciste.
D’animal, cet Autre peut devenir une chose, un bien, une possession dont le raciste peut

disposer et qu’il peut exploiter et violenter & son gré.

Dans Black boy, des employeurs blancs veulent provoquer un combat entre leurs deux

employés noirs. Ils sont préts a leur donner cinq dollars chacun pour les voir se battre.

Pour eux, nous ne sommes pas aut’chose que des bétes, fit-il
[Harrisson].[...] Lorsque les Blancs de I’'usine apprirent que nous
acceptions de nous battre, leur surexcitation ne connut plus de
bornes. IIs offraient de m’enseigner de nouveaux coups. (Wright,
1947 : 412)

L’image qui infériorise 1’ Autre releve 2 1a fois d’une méconnaissance et aussi - et peut étre

surtout - d’une croyance irrationnelle cachant la dimension affective.

Par exemple, dans Obasan, la conception que se fait la majorité des Canadiens des
membres de lacommunauté japonaise empéche larencontre des deux communautés. Selon
Emily, quoi que fassent les Canadiens d’ origine japonaise : « On finit toujours par étre deux

fois plus détesté, et on se fait traiter de chien galeux. » (Kogawa, 1989 : 279)

On peut rejeter I’ Autre par I’élaboration de nombreux comportements et interdits. Ainsi,
lors du rejet des Canadiens d’ origine japonaise : « On a affiché des pancartes sur toutes les
grand’routes : «Interdit aux Japs.» (Kogawa, 1989 : 132) On peut encore tenir I’ Autre a
distance par des voies 1égales qui décident de la place que chacun occupe, tel que le souligne
le policier Pasquaanti dans La o2 dansent les morts :

Pasquaanti voulait s’assurer que Leaphorn, Cirpiano (« Orange »)

Naranjo [...] comprenaient bien que, sur le territoire de la Réserve
Zuni, la police de Zuni dirigeait 1’enquéte. (Hillerman, 1986 : 16)
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Dans Le Souffle de I’harmattan, Hugues reproche a ses parents adoptifs de ne pas accepter

de voir Habéké parce que celui-ci dérange :

Chez nous, je correspondais a tout ce qui donne mauvaise con-
science. C’était 1a méme chose pour Habéké; il correspondait a un
Africain tout nu et 2 gros ventre qui regarde dans nos cuisines par la
fenétre de la télévision pour voir ce qu’il y a pour souper. C’est pour
¢a que mes demis n’avaient pu sentir Habéké parce que par Habéké
arrivait le péril, parce que Habéké qui restait pour souper c’était
I’image de la télé qui s’incarnait sur une chaise, au-dessus d’une
assiette pleine, sapant une soupe trop chaude qui brfile les bouches
qui sont pas habituées aux aliments. A 1a limite, je correspondais a
Habéké, qui lui correspondait a I’ Afrique, qui elle correspondait au
primitif, qui lui correspondait 2 I’ aube de I’humanité... (Trudel, 1986
:20)

En déniant I’ Autre et en le plagant hors de soi et de 1’identique, en gardant le silence et en

détournant les regards, on refuse toute forme de communication avec lui, et on se ferme

completement 2 la possibilité d’éventuelles relations harmonieuses.

Actualisation de la distance entre Nous et les Autres :
violence verbale et physique, ou tolérance et compréhension

Lesromans Black boy, A lapoursuite des Slans, Les Boucs et Obasan sont particuli¢rement
riches en expressions de mépris et en faits violents. Les personnages y racontent la
persécution et les nombreuses attitudes de violence dont ils ont été 1’objet ou auxquelles

ils ont assisté.

... cette pression de haine et de menace qui émanait des Blancs
invisibles. [...] j’apprenais qu’une femme blanche avait giflé une
femme noire, qu’un Blanc avait tué un Noir ... (Wright, 1947 : 127)

Le patron, son fils et I’employé traitaient les Negres avec un franc
mépris ; ils les bousculaient, leur donnaient des coups de pied ou des
claques. (Wright, 1947 : 307)

Dans ce méme roman, le narrateur décrit plusieurs manifestations de violence verbale et
physique, notamment des mentions de gifles, bousculades, coups de pied, tueries : « Il me
lut un long article qui préconisait passionnément le lynchage en tant que solution du
probléme noir. » (Wright, 1947 : 225)
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Actions qui réduisent ou augmentent la distance entre Nous et les Autres :

ségrégation, discrimination ou intégration, partage

La ségrégation, c’est-a-dire I’action de séparer deux ou plusieurs groupes sociaux ou
ethniques, est parfois une pratique institutionnalisée : par exemple, aux Etats-Unis A la suite
de I’abolition de I’esclavage et de la déclaration d’égalité, on instaura un systéme de
ségrégation maintenant les Blancs et les Noirs dans des ghettos respectifs. Le roman Black
boy regorge d’exemples de ségrégation :

On neregoit pasles Noirs a1’hdpital [des Blancs].[...] je remarquai qu’il

y avait deux files d’attente au guichet des billets, une file « blanche» et

une file «noire ». [...] nous autres Negres, nous occupions une partie du
train, et les Blancs une autre. (Wright, 1947 : 84)

Le magasin était réservé a la clientgle noire et était toujours bondé.

. Hommes et femmes tripotaient des complets et des robes de qualité
inférieure et payaient le prix qu’en demandait le Blanc. (Wright,
1947 : 307)

Ilen va de méme dans Obasan qui dénonce les nombreuses actions de ségrégation dont ont
été victimes les Canadiens d’origine japonaise. On dénote les nombreux programmes de
ségrégation, de relocalisation et de déportation qui ont visé 2 écarter, et a la limite faire
disparaitre, celui qu’on pergoit comme étranger et ennemi : « Tout a été fait, a dit tante
Emily, officiellement, officieusement, 2 tous les niveaux, et le message de disparaitre a été

gravé profondément dans la moelle de nos os. » (Kogawa, 1989 : 273)

De plus, méme apres la fin des hostilités de la Seconde Guerre mondiale, le gouvernement
de la Colombie-Britannique a maintenu durant quelques années le décret interdisant

I’entrée dans la province aux Canadiens d’origine japonaise.

Cette ségrégation instaurée en systéme subordonne chacun des groupes concernés, comme
I’explique le jeune Richard dans Black boy :

Les Blancs avaient tracé une ligne de démarcation que nous n’ osions
pas franchir et nous acceptions cette ligne parce que notre pain en
constituait1’enjeu. Mais a 1’intérieur de nos frontieres, nous tracions,
nous aussi, une ligne qui comprenait le droit au pain sans tenir
compte des affronts oudel’avilissement auquel nous nous soumettions
pour le gagner. (Wright, 1947 : 392)

La ségrégation n’est pas toujours accompagnée d’agression physique ou d’exploitation,
quoiqu’elles puissent étre latentes. Lors d’une crise sociale, économique ou politique, on
a tendance non seulement 2 séparer les groupes, mais aussi a abuser et 2 profiter de ceux

qui sont dominés.
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Dans un contexte de domination ol la ségrégation est absente, la discrimination devient
pratique courante : il sagit alors des actions, individuelles ou collectives, de rejet systé-
matique et répété d’une personne ou d’un groupe, qui conduisent a une perte de droits pour

la ou les victimes.

La Charte des droits et libertés reconnait deux types de discrimination. La discrimination
directe, lorsque des personnes, en vertu d’un des motifs de discrimination, sont soumises
Aun traitement différent de fagon ouverte et avouée. C’est la forme la plus facile a détecter

parce qu’elle comporte peu d’ambiguités.

Le Thé au harem d’Archi Ahmed comporte un exemple de stratégies discriminatoires dans
le secteur du travail : « Quand c’est par correspondance et qu’il demande une photo, c’est
pas pour voir si la nana a une bouche 2 sucer, c’est pour voir si ce n’est pas une Antillaise

avec un nom bien frangais ... » (Charef, 1983 : 93)

La discrimination indirecte se retrouve lorsqu’un traitement égal produit des effets
différents selon qu’on appartient 2 tel ou tel groupe. On traite tout le monde sur le méme
pied d’égalité, mais sans tenir compte des particularités de chacun - qui dans certains cas

peuvent le désavantager. Les discriminations indirectes sont souvent institutionnalisées.

Obasanraconte I’ histoire des Canadiens d’ origine japonaise entre les années 1870 et 1950,
etcette histoire est aussi celle de nombreuses pratiques discriminatoires a caractére souvent
légal :

Le 21 juin 1944. 11 semble trés inquiétant que méme sans débat tous
les partis de la Chambre se soient entendus pour adopter dans le
nouveau projet de loi concernant les élections une disposition qui
privera des femmes et des hommes, nés au Canada, de leur droit de
vote. Il s’agit du projet de loi 135... Aucun autre pays démocratique
n’a ce genre de disposition. (Kogawa, 1989 : 67-68)

Les exemples de discrimination tirés des romans sont assez éloquents. Et le mérite des

récits estde présenter les stratégies et les arguments utilisés lors des pratiques discriminatoires.

La réduction de la distance entre Nous et les Autres commence par la reconnaissance, de
la part du Nous, de ses actions de rejet et de discrimination, comme I’ affirme Emily dans

Obasan :

La réconciliation ne peut étre entamée sans une reconnaissance
réciproque des faits, a-t-elle dit.

Des faits ?

Oui, des faits. Ce qui est exact est exact. Ce qui est faux est faux. La
santé commence quelque part. (Kogawa, 1989 : 273)
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Utilisation de la distance entre Nous et les Autres :

domination, exploitation ou rapport d’égalité

Les relations interculturelles décrites dans les romans s’inscrivent A I’intérieur d’un cadre
bipolaire de dominant/dominé dans lequel le dominant, selon ses intéréts, tire avantage de
la situation sociale, politique ou économique. Tous les marginalisés sont vulnérables, tant
sur le plan socio-économique que sur le plan affectif. Par conséquent, ils constituent une
cible facile pour les exploiteurs. Ces derniers peuvent se faire discrets ou patients dans
I’exercice de leur pouvoir mais ils peuvent aussi exercer leur autorité et faire valoir leur
puissance a tout moment, quand bon leur semble. Par ailleurs, le pouvoir revét différentes

formes et peut inspirer des actions extrémes, comme cela est raconté dans Obasan :

Le pouvoir de la parole écrite [...] Le pouvoir du gouvernement,
Nomi. Le pouvoir tout court. Tu vois comme c’est tangible? On nous
a pris nos propriétés, nos magasins, nos commerces, nos bateaux, nos
maisons - tout. On a divisé nos familles, on nous a dit qui nous
pouvions voir, ol nous pouvions habiter, ce que nous pouvions ou
devions faire, 2 quelle heure nous pouvions quitter nos maisons. On
acensuré nos lettres. On nous a exilés sans qu’aucun crime n’ait été
commis. On nous a enlevé nos gagne-pain... (Kogawa, 1989 : 61)

Ces Canadiens d’origine japonaise sont considérés comme des « chiens » par certains
Canadiens, mais aussi comme des bons travailleurs qu’on peut exploiter. Ainsi, on leur
reconnaitra le mérite de larécolte extraordinaire de betteraves en 1945, ce qui sous-entend
qu’on peut continuer a les confiner A ce travail pénible et aliénant. Evidemment, celane leur
fournit ni droits, ni participation a 1a société canadienne, ni considération humaine, et « ces
bons travailleurs » demeurent, comme le rapporte un journal de la Colombie-Britannique

« une puanteur dans les narines du peuple canadien » (Kogawa, 1989 : 177).

Puisque, pour maintenir leur pouvoir et leurs priviléges, les dominants développent
différents mécanismes et stratégies allant de la circulation de rumeurs et de préjugés
jusqu’a des attaques physiques, les dominés n’ont souvent d’autre choix que de se
soumettre, comme le rapporte le jeune Black boy, dans le roman duméme nom: «... il fallait
dire ‘oui, monsieur, non, monsieur*, et me comporter de fagon que les Blancs ne pensent

pas que je m’imaginais étre leur égal. » (Wright, 1947 : 319)

Toutefois la soumission n’est pas nécessairement aveugle mais bien souvent teintée de

révolte et de colere, quelquefois réprimées.
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Conclusion

Force est de constater que la population québécoise est aujourd’hui trés diversifiée
ethniquement, et que la scéne internationale suscite de plus en plus d’intérét. Le theme des
relations interculturelles devient donc fort pertinent dans 1’enseignement tant des lettres

que des sciences humaines ou de la philosophie.

Face aux difficultés - éprouvées en sciences humaines en général, et en anthropologie en
particulier - concernant la transmission des connaissances sur les relations interculturelles,
nous avons émis I’hypothése que la littérature romanesque constituait une avenue
pédagogique riche et prometteuse. En effet, le roman permet d’embrasser d’un seul regard
la complexité et la dynamique des relations interculturelles. Proches de « I’expérience
vécue » dont parle Albert Memmi (1982), les récits romanesques traitant des rencontres
interculturelles présentent au lecteur les divers plans sur lesquels se jouent les relations, soit
I’ affectif, le cognitif, le social, 1’ historique, le spatial, etc. La forme romanesque a le mérite
de les aborder d’une maniére systémique en privilégiant toutefois des thémes chers aux

auteurs.

1l existe de nombreux romans qui laissent la parole - ou plutdt I’écriture - & ceux que I’on
nomme les « Autres », les marginaux, les immigrés. Ils témoignent ainsi des expériences
de vie et des sentiments différents de ceux qui sont généralement exposés. L’un des aspects
les plus intéressants de ce genre de roman touche 2 la description des personnages. Ces
derniers, que le lecteur apprend A connaitre au fil du récit, sont souvent décrits selon une
vaste gamme de nuances, ce qui peut éviter le réductionnisme et la formation de stéréotypes

et de préjugés.

De plus, les récits romanesques rendent compte 2 la fois d’un processus d’échange et de
contact entre groupes culturels, mais aussi de plusieurs points de vue personnels sur le vécu

et 'interprétation des relations interculturelles.

Bien que la littérature constitue un moyen pédagogique des plus riches, on doit néanmoins
encadrer la lecture des romans par des balises théoriques et une grille d’observation

particuligre. C’est pourquoi nous avons entrepris cette recherche.

Apres avoir recensé au collégial les romans traitant des relations interculturelles, nous en

avons sélectionné une dizaine afin de constituer notre corpus. Puis nous avons entrepris
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I'analyse de leur contenu afin de dégager la nature et le traitement des relations

interculturelles.

‘A cette fin nous avons privilégi€ une démarche anthropologique puisque c’est le propre de
cette discipline que de s’intéresser aux rapports d’altérité de nature culturelle. L’approche
anthropologique permet de s’interroger a la fois sur les modes culturels de penser, d’agir
et de sentir des personnages. De plus, elle offre des outils conceptuels qui permettent de

jeter un regard particulier sur ce type de relations humaines.

En effet, les concepts de culture et de sous-culture - et dans le cas présent, de sous-culture
immigrée - permettent de cerner, dans un contexte d’interaction, la dimension collective
des personnages qui oriente leur maniére d’étre dans 1’action, dans la communication et

dans le discours.

C’est donc en nous appuyant sur ces éléments que nous avons effectué la cueillette de
données, c’est-a-dire des différents extraits significatifs des romans de notre corpus.
L’analyse de contenu nous a permis de dresser un tableau des relations interculturelles
rapportées dans les romans étudiés au niveau collégial, en les organisant sous forme de
grille. DeI’analyse des romans, il ressort que le rapport au temps et 3 1’espace est un élément
fondamental de toute relation d’ altérité. Il permet aux uns comme aux autres de camper leur
identité tout en se situant les uns par rapport aux autres. Nous avons identifié différents
types de temps (mythologique, ancestral et premier, ainsi que les temps du souvenir, du
présent et de I’avenir) et divers espaces (national, infranational, domestique, étranger) qui
permettent de cerner I’identité des uns et des autres. Les divers personnages romanesques
se caractérisent par le fait qu’ils sont soit des charnieres, c’est-a-dire favorisant le contact
entre membres de communautés culturelles différentes, soit des verrous, c’est-a-dire
empéchant de telles rencontres. Tous les personnages utilisent un langage verbal et non
verbal qui témoigne de I’ altérité et du type d’ interaction exercée. De plus, ils se rencontrent,
ou au contraire ne se rencontrent pas, dans divers domaines soit publics soit privés, chacun
présentant des régles particulieres d’ouverture et de fermeture face A celui que I’on

considere comme étranger.

La qualité des rencontres traduit la nature des rapports d’altérité exposés dans les romans.
C’estainsi que1’ethnocentrisme, la xénophobie, la xénophilie, lamixophobie, lamixophilie
et le racisme prennent forme sous les yeux du lecteur. Finalement, les récits romanesques

font état des relations interculturelles sur les plans affectif, cognitif et social.
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Les thémes romanesques

C’est par le biais du theme des relations interculturelles que les romans lus et analysés
abordent les grands sujets reliés aux relations humaines comme 1’amour, I’amitié, la haine,
le rejet, 1a justice, etc. Certains aspects propres aux rapports interculturels, par exemple les
questions de I’intégration et de I’acculturation, sont particulierement discutés dans les
romans analysés. Pour les immigrés tels les Canadiens d’ origine japonaise dans Obasan,
ou pour la famille juive de Hans dans L’Ami retrouvé, ou encore pour les immigrés arabes
dans Les Boucs, combien faut-il d’années et de générations pour étre et se sentir

socialement intégré?

Par ailleurs, dans La oi dansent les morts, ’auteur pose la question : pour résister a
I’assimilation dans une culture étrangere, faut-il qu’une société ait une densité particuliére?
Le personnage de Leaphorn, quant 2 lui, se pose la question & savoir « Quelle était la force
qui poussait les Zunis 2 se rassembler de la sorte? Etait-ce 1a force opposée 2 celle qui

poussait son propre Dinee 2 se disperser... » (Hillerman, 1986 : 77)

Finalement, une troisiéme question se pose dans certains romans, a savoir s’il est possible
de devenir I’ Autre comme tente de le faire George dans La oi dansent les morts? Ou encore
lorsqu’on n’est ni 1'Un ni 1’Autre, comme dans le cas des métis ou des descendants

d’immigrants, en particulier ceux de la deuxi®me génération, comment devient-on soi?
La recherche de reconnaissance : une confirmation de I’identité

A I’analyse des romans, il ressort que les relations interculturelles ne vont pas de soi. Elles
sont truffées d’embfches, de difficultés et de blocages. Mais alors pourquoi certains
personnages entreprennent-ils de s’engager dans une relation interculturelle? Qu’est-ce

qui les motive 2 aller vers celui qui est différent?

Les personnages-charnieres vivant en marge de la société sont continuellement & I’ affiit
d’un regard ou d’un geste qui témoigneraient d’une reconnaissance de la majorité ou des
gens de la norme. Ils élaborent différentes stratégies afin de participer a la société. Leurs
multiples réflexions intérieures et les nombreux malaises qui les habitent attestent leur

difficulté A s’intégrer dans une communauté déja bien orchestrée.

On a vu que les personnages-charniéres éprouvent souvent un sentiment de solitude au sein

de leur propre groupe social ou culturel. Cette solitude difficilement tolérable pour la
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plupart d’entre eux les pousse a rechercher 1’approbation de I’ Autre. Lipiansky explique
que:
... le besoin de reconnaissance est d’ autant plus fort que les individus
se sentent en position d’insécurité, d’infériorité, d’exclusion ou de
marginalité. [...] Lorsqu’on est en minorité dans un groupe, c’est-a-
direlorsque le reste du groupe possede une caractéristique commune
que nous ne possédons pas, la demande de reconnaissance me

semble d’autant plus grande qu’il faut surmonter cette différence, la
faire accepter... (in Camilleri et al., 1990 : 179)

Toujours selon cet auteur, larecherche de reconnaissance s’ exprime 2 partir de quatre états
psychologiques, dont rendent compte également les différents personnages des romans

analysés :

Le besoin d’existence, c’est-2-dire le désir de se sentir exister aux yeux des Autres. Ce
besoin est omniprésent chez les personnages-charnitres. Etre visible et étre écouté sont des
exigences maintes fois exprimées par tous les personnages marginalisés, notamment chez
Hans dans L’Ami retrouvé. Ainsi on tente d’établir une relation avec I’ Autre dans le but de
combler une profonde solitude et de donner un sens & sa vie et de devenir visible. En parlant
de tous les « invisibles », tels les Noirs aux yeux des Blancs, les pauvres pour les riches,

les immigrés pour les intégrés, etc., Moscovici dira :

Quel que soit le sacrifice, leur premier souci est en fait de devenir
visibles, donc d’obtenir la pleine reconnaissance de leur existence
aux yeux de la majorité et dans 1’esprit de ceux qui la composent. (in
Camilleri et al., 1990 : 38)

Et Joseph Kastersztein d’ajouter :

Leur stratégie, pour ceux qui en possédent les moyens, sera de faire
reconnaitre leur valeur afin de « compter pour quelque chose » et
d’étre pris en compte, de cette maniére « un objectif commun est
réalisé : celui d’étre identifié, écouté et individualisé ». (in Camilleri
etal., 1990 : 38)

Le besoin d’inclusion, c’est-2-dire le désir de faire partie du Nous, d’avoir sa place dans
lasociété, ce qui exige de pouvoir participer 2 1a dynamique collective tant sur le plan social
qu’économique et politique, et d’étre conforme a la norme. Pour répondre 2 ce besoin, la
différence individuelle, car ici la similitude devient un but 2 atteindre, peut paraitre un
obstacle et les personnages auront tendance a vouloir devenir semblables 2 1a norme. C’est
ainsi que Stephen dans Obasanrejette la culture immigrée japonaise pour adopter la culture

nord-américaine de son pays de naissance.
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Le besoin de valorisation, qui exige que 1’on présente une image positive de soi. C’est
ainsi que les personnages auront tendance a cacher ce qui peut étre pergu comme une
faiblesse ou un manque, pour présenter plutot des aspects de soi socialement valorisés. Par
exemple, on aura tendance 2 bien s’habiller afin de séduire I’entourage. C’est ce que fera
Elsa dans La Riviére sans repos en achetant a son fils les plus beaux vétements. Il séduira

les gens du village et fera oublier son origine métis.

Le besoin d’individuation ou le désir d’étre reconnu dans sa singularité et sa différence.
Ainsi dans la quéte de I’identité, certains personnages auront tendance a s’opposer au

groupe afin de faire accepter les particularités qui les distinguent des autres membres du

groupe.

Larecherche d’une certaine reconnaissance constitue un élément moteur dans ladynamique
des relations interculturelles. La reconnaissance, qui est si importante pour camper son
identité, peut se manifester tant par des signes verbaux que non verbaux. Un regard qui
exprime de la sympathie, un mouvement de téte qui témoigne de la compréhension, une
parole qui atteste notre existence, une gestualité ou une proxémie qui reflétent une certaine
écoute sont autant d’indices que I’ Autre nous considere. Par contre, le silence de I’ Autre,

son regard désapprobateur ou un évitement peuvent signifier un rejet.

Mais de quelle fagon, les personnages romanesques s’y prennent-ils pour obtenir la
reconnaissance et développer la communication? Il ressort de 1’analyse des romans que
I’amitié et le développement d’une relation intimiste semblent étre la voie choisie par les

marginaux pour obtenir la reconnaissance d’ Autrui.
L’amitié, un moyen privilégié pour le développement des relations interculturelles

Dans L’Ami retrouvé, Hans décide : « ... qu’il fallait que Conrad devint mon ami... »
(Uhlman, 1978 : 27). Cet Autre qu’il admire et qui le fascine est le seul qui pourra satisfaire
ses aspirations d’amitié et confirmer sa propre différence « au sein de ce morne troupeau »,
’est-a-dire les éleves de sa classe. « Comment pouvais-je le conquérir lorsqu’il était
retranché derriere les barrieres de la tradition [...]. Comment attirer son attention [...]

comment le convaincre que moi seul devais étre son ami? » (Uhlman, 1978 : 30-31)

Au contact de Conrad, Hans s’animera; il se fera remarquer en exprimant ses opinions en
classe, puis se mettra enrelief par des exploits physiques; enfin il utiliserala séduction pour
attirer Conrad qui deviendra le leitmotiv de ses initiatives : « C’est pour lui que j’allais

réussir. » (Uhlman, 1978 : 36)
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Mais tout au cours de sa vie, cette amitié sera a la fois son plus grand bonheur et son plus
profond désespoir. Elle ne survivra pas a la montée du nazisme et 2 la pression sociale
antisémite de 1’époque. Et la différence d’origine religieuse qui sépare Hans de Conrad
constitue le point de rupture de leur relation. Néanmoins cette amitié aura laissé des traces

dans la vision et I’interprétation du monde de Conrad.

De son cdté, Le Souffle de I’harmattan rend compte aussi d’une trés grande amitié entre
Hugues, Québécois, et Habéké, d’ origine africaine, qui iront méme jusqu’a « s’épouser ».
11 en est de méme dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, ol I’amitié unira tout au long du
récit Pat, Frangais de naissance, et Madjid, d’origine algérienne. Dans La on dansent les
morts, on retrouve diverses formes d’amitié, dont celle de George, Navajo, et d’Ernesto,
Zuni. L’ amiti€ permet aux uns et aux autres d’échanger leurs points de vue non seulement

personnel, mais aussi culturel.

Ces différentes amitiés, dont la principale caractéristique est de tendre vers I’absolu,
meneront la plupart du temps 2 la mort d’un des protagonistes. Conrad se fera fusiller,
Habéké se noiera, Ernesto se fera assassiner, Mme Rosas’ éteindra d’elle-méme. Néanmoins
c’est par le biais de I’amiti€ que les personnages réussissent 2 transcender leur groupe

culturel pour communiquer avec Autrui.
Pour une pédagogie romanesque des relations interculturelles

Nous croyons que la découverte des Autres et 1’étude des relations interculturelles par le
biais du roman constituent une formule pédagogique des plus percutantes et des plus

intéressantes pour plusieurs disciplines au collégial.

De plus, il existe toute une littérature tributaire des expériences humaines, riche
d’informations et extrémement révélatrice quant aux aspects psychologiques et culturels
des individus. Ces récits peuvent étre groupés en romans psychologiques ou historiques,
enromans de mceurs ou d’enquétes et, pourquoi pas, romans ethnologiques. En ce qui a trait
a ces derniers, leur définition reste 2 faire, bien que leur existence soit de plus en plus

évidente.

Cette recherche propose donc aux professeurs de sciences humaines d’accompagner leur
enseignement théorique de la lecture de romans, afin de rendre plus vivants les idées et
concepts véhiculés dans les cours. Elle suggere aussi aux professeurs de lettres d’aborder

le theme des relations interculturelles ou 1'une de ses dimensions par le biais d’une ceuvre,
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d’un auteur ou d’une forme littéraire.

Nous croyons que les romans de tout genre, en particulier ceux qui sont intimistes,
documentaires et ethnographiques, contribuent grandement 2 faire connaitre différentes
expériences humaines, tels le déracinement, 1’exil et plus particuliérement la rencontre
avec I’ Autre. Il est important qu’a certains moments de notre vie, on soit capable de se

placer dans la peau des Autres.

Dans un contexte de relations humaines et de rapports interculturels ol 1’on est confronté
asapropreidentité etAcelle de I’ Autre, les écrits romanesques deviennent un lieu privilégié

et un outil efficace pour rendre compte ou a I’inverse pour explorer un certain vécu.

Par ailleurs, les romans peuvent étre lus par tous les étudiants, quelle que soit leur origine
ethnique. En effet, tous ont besoin d’étre sensibilisés aux différentes dimensions des
relations interculturelles. De plus les romans leur procurent un lieu d’échange sur des
points de vue. Mais encore faut-il bien choisir ces romans et encadrer la lecture de balises

théoriques.
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